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EN TORNO AL CENTENARIO
DE LA INMACULADA

CABA de celebrarse en lo Universidad de Sevilla un eiclo de confe-
rencies dogmdtico-teoldgicas que, con buen acuerdo de sus organiza-
dores, ha tenido como tema eentral el Dogme de la Concepcidn

Inmaculada de Maria; seguird otro, Dios mediante, dentro de este mismo
aiio, que ha de desarrollar, aungue bajo otros diversos r.tspectos el mismo
asunto.

Nada mds conforme a lo tradicién de la Um'vers'rdad hispalense que,
ademds de tener su origen, tal como fué establecida en el Colegio Mayor
de Sonta Marie de Jesus, merced a lo bula de 12 de julic de 1505 del
Papa Julio II, en que concede al Estudio fundado por Maese Rodrigo,
Areediano de Reina, todas las gracias oforgades in genere a los demds
Estudios generales de los reinos de Espafia, dindole le fecultad de con-
ferir los grados de bachiller, licencindo, doctor y maestro en Légica, Fi-
losofia, Teologia, Derecho ecandnico y civil, y que ampliaba sus privilegios
por une nueva bule expedide en 16 de junio de 1508, mediante la cual se
autoriza en el Colegio el estudio de lo Medicina, ya en 17 de enero de 1617,
siendo rector el doctor Francisco de Fontanillo Gil, consiliarios los doc-
tores Hidalgo y Tobar y Luis Pérez de Castején Vargas, y notario-secre-
tario Gabriel de Sarabia, exigia a todos los graduandos en grados mayores
y menores en cualquier Facultad, y a los que leyeren cualquier edtedra en
propiedad, antes de que se posesionaran de ella, el jurar ante los sefiores
Rector, Consiliarios y Seeretario defender, durante su wvida, la pura y
limpia Concepcién de Nuest'ra Sefiora la. Virgen Maria en el primer
instante de su ser.

Era natural, en consecuencia, que haya querido sumorse o los deseos
e indicaciones del Romano Pontifice expresados en su reciente carta-
enciclica "Fulgens corona”, de 8 de septiembre de 1953, a fin de conmemo-
rar, como corresponde o la tradicion mariene de esta insigne ciudad, el
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10 F. ALVAREZ

centenario de la proclamacion solemne del Dogma de la Conceperdn Inmacu-
lada de Maria cooperando, por medio de esas conferencias, a que este
articulo de fe de la doctring cristiona sea conocido amplia y claramente
por los fieles.

Por otra parte, he querido contribuir tombién de este modo a las
niciativas del Emmo. Prelads que, secundendo la volunted del Papa,
aspire a que, durante todo este Afio Mariano, se excite y awmente mds
cade, dia lo fe del pueblo de toda lo archididcesis en el Dogma de la
Inmaculada y se avive progresivamente el amor e lo Virgen, Madre de
Dios, de tal manera que mo haya momento en gue no suba al trono de
Maria el incienso de lo alabanza y bendicidn,

Porque si hay que confesar —como escribia monseiior Malou, obispo
de Brujas y miembro eminente de la Comision Pontificia nombrada por
Pio IX para realizar los trabajos previos en orden o la definicién del
misterio— que HEspafia ho sido el instrumento de que se ha servitdo la
divina Providencia para allonar los caminos a la proclamacion del Dog-
me de lo Immaculada (1), es también precisc reconocer que, dentro del -
dmbito de nuestra patriz, winguna otra ciudad aventajé o Sevilla en
amor y devocion a la Virgen Inmaculada, ni que tamto haye trabajado
por su exaltacion.

Otro tanto, si la nacién predestinada por Dics para descubrir un
mundo nuevo, perecié elegide asimismo pare nfluir en el magisterio
docente e infalible de la Iglesia, a fin de que pusiera de manifiesto a los
ojos de todos los fieles una nueva gloria, que iluminare con destellos de
luz refulgente la sagrada diadema con que Dios ciiié la frente purisima
de \Maria, mediante lo definicién de su pureza sin mencha, cuando Pio IX,
en virtud de la bule "Ineffabilis Deus” declaré con autoridad infalible
que la Santisima Virgen Marie, desde el primer instante de su concep-
eion, por singular gracia y privilegio de "Dios Todopoderoso, fué preser-
vada inmune de cualquier menche de pecado original, en vista de los
méritos de Cristo Jesis, Salvador del género humeno, habian yo trans-
currido doscientos treinta y nueve aiios desde que llegaron a Rome dos
sacerdotes sevillanos, don Mateo Vdizquez de Leca y Bernardo de Toro,
comisionados por la ciuded de Sevilla pera impetrar del Jefe supremo
de la Iglesia, Paulo V, la proclemacién definitive del misterio, sin que
posteriormente cesara de wnsistir a fin de apresurar el momento durante
tanto tiempo esperado con tanto anhelo.

Asimismo, si la definicion dogmdtica de la Inmwculada debe ser con-
siderade como una glorie nacional, legitime, si las hay, pure y sin manche
como el misterio sobre que versa, y asi lo reconocié el mismo Pontifice
Pio IX al escoger la Plaza de Espafia en Rome, frente al Palacio ocupads
por nuestre Embajada en el Vatlicano, como el lugar mds apropiado para

. (*) Histoire de la definition dogmatique, impresa en la Summa Aurea, vol. 8; cfr.
col. 511 sig.
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“colocer un monumento de recuerdo imperecedero de lu definicion, me-
diante lg columna, obra del escultor Poletti, coronada por lo imagen de
la Virgen Inmaculade; Seville también le ha levantado un trofeo, com-
pendio de su gran fe religiose y de su profundo sentimiento artistico
eristiano, puesto que en él se mos muestran perfectamente asociados el
amor de le muy Noble y Mariane ciuded de Sevilly y la apoteosis mds
cumplida de sus entusiesmos y fervores concepcionistas.

Y s, en fin, la Iglesia catdlica entera recibié con alborozo la sen-
tencia del Pontifice, que, desde hacia tanto tiempo, esperaba con amsia,
y que habia de reavivar la devocién del pueblo eristiano hacie lo Santi-
sime. Virgen, haciendo florecer en mds alto grado las virtudes eristianas,
ningune otra ciudad del mundo, como hemos de ver, acogié con mayores
muestras de alegria lus decisiones del Magisterio ordinario de la Iglesia,
que fueron preparando lentamente la declaracion solemne del misterio,
desborddndose ese entusiasmo el dia en que, hoce cien afios,. Pio IX de-
claraba solemmemente, la hasta entonces piadosa creencia, como doctring
revelade por Dios.

Con rezdén, ciertamente, puede enorgullecerse la ciudad de Sevilla
de la nueva divisa ofiadide o su escudo, y gloriosa es en extremo su
tradicion mariana. Sin pretender ahore tejer su historia, no podemos
prescindir de recordar someramente sus hechos mds revelantes, que, ade-
mds de situar convenientemente este estudio en su marco mds adecuado,
Justifiquen, por otra parte, su presencic en lus pdginas de une reviste
que, aunque no fuere mds que por el hecho de publicarse en Seville, ha
de ser también mariona.

Aungue el amor a lo Concepcién sin mancha de Marin sea muy an-
tiguo en los anales de lo historie de Sevilla, y pueds afivmarse que desde
tiempos remotos ese devocidn erraigé hondamente en el sentimiento de sus
hijos, pare informar plenamente su vida piblica y priveds, con mucha
exactitud se ho visto en los comienzos del siglo XVII la fecha culminante,
que marea une nueve era en el movimiento concepeionista de la eiudad, sin
semejanza en lo tradicion de ningin otro pueblo del mundo, puesto que
desde el Prelado hosta el #ltimo clérigo, desde el Cabildo secular hasta
el mds modesto de los Gremios de artes y oficios y el mds humilde de los
ciudadanos, todo se agitaba en esa fecha, por manera nusitada, en fa-
vor del glorioso privilegio de Maria, rivalizando en su emor y patenti-
zando lo firme de su fe en lo Inmaculada.

Di6 ocasién a esa manifestacion espléndida de amor y de fe el hecho
de haberse anunciado piiblicamente, tal vez como consecuencia de acalo-
radas disputas de Hscuela, lo opinién contrarie o lo piadose ecreencia.
La devocién secular del pueblo sevillano no pudo sufrir, en aquella oca-
sién, lo ofensa inferida a la Concepcion sin mancha de Maria, y la ciu-
dad en masa, como si se tratara de un ultraje propio, protesté contra lo
que juzgaba un agravio o lo Virgen Inmaculada, por cuanto, para los
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hijos de esta noble-tierra, el decir algo que pudiera suponer ofensa a la
pureze originel de Maria era tanto como tocar en las mifias de sus ojos;
por tanto, ante aquellas palabras desconsideradas, se creyeron obligados
@ hacer funciones de piblico desagravio en los templos todos de Sevilla,
empezando por las suntuosisimas de lg Catedral y terminando con las
mds sencillas de lo dltima de sus iglesias, no quedando ninguna de ellas,
por pequefia e insignificante que fuera, donde no se colocara o lo vene-
racion publica lo imagen bendita de la Concepcion, pare tributarle fer-
vientes homenajes de amor y de respeto.

Es algo que asombra ciertamente, ol leer los escmtog de los contem-
pordneos, el observar cémo wivelizaron a porfie, en ese empefio de
desagrovier a lo Santisima Virgen, los clérigos y los seglares, las Co-
munidades religiosas y las Hermandades de penitencia y gloria y Sacra-
mentales, los Centros del saber y los Gremios que, al promover suntuosos
cultos en honor de Maria Inmoculade, fundar fiestas y hacer el voto y
Juramento de defender la piadosa creencia, reflejaban prdcticamente el
espiritu que entonces informoeba lo fe del pueblo de Sewilla. Tuvo asi-
mismo principio en aquelle época la costumbre de poner en las casas la
salutacion de "Maria, concebida sin pecado original”, eom el fin de que
las piedras mismas de la eiudad, mientras descansaban sus habitantes,
celebraran con elocuente silencio el misterio, para que, constantemente y
stn. interrupcion alguna, fuera clobade la pureze sin manche de Maria.

Eze mismo espiritu concepcionista ilumina y agite, en aquelle cen-
turia, la imoginacién de los artistas, e inflama el estro de los poetas
pare econcebir y realizar sus maravilloses creaciones, tratadas con un
sentido litdrgico y dogmdtico edmirable, e impregnindolas de una pro-
funda uncidn religiose; por eso, no sélo los grandes macstros, sino tam-
bién los menos motables, se inspiran en el tema de la Inmaculade cuya
devocién penetra y vivifica sus obras.

En efecto, en cuanto o los pintores sevillanos, aun aquellos que flo-
vecieron antes del siglo XVII, como Luis de Vargas, todos pusieron su
pincel o disposicién de este tema religioso, que anima el dibujo, com-
posicion y profundidad expresiva de sus cuadros; baste citar por todos
al gran maestro del arte religioso Bartolomé Estebon Murillo, igualado
tan sélo en su inspiracién, muestria y la riqueza policroma de sus Con-
cepeiones por Ribera.

Otro tanto acontece con los escultores de la Escuela sevillana: si en lo
ejecucion de sus tallas han influido en mayor o menor grado las co-
rrientes del Renacimiento y el gusto de la época, se muestran acordes en
lo frecuente eleccion del mismo misterio de la Inmmaculada, como asunto
de sus prodigiosas obras; recordemos tan sélo a este propdsito al in-
signe y fecundisimo Juan Martinez Montafiés.

A los artistas del pincel y de la gubia se unieron los poetas, can-
tores también de la Immaculada, siendo abundantes los romanceros en que
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se describen las suntuosas fiestas celebradas en su honor, y frecuentes
los certdmenes y justas literarias en que las letras rendion asimismo a
lo. Virgen sin mancille su tributo de amor y de fe.

Fué, en verdad, muy copiosa la pléyade de ilustres hijos de Seville
que, en todas las manifestaciones del arte, en la devocidn y defensa doc-
trinal, alcanzaron alto renombre y se seialaron en el movimiento con-
cepcionista del siglo XVII, pero minguno mds acreedor a eterna gloria
que el Arcedicno de Carmona, don Mateo Vdzquez de Leca, y Bernardo
de Toro que, llegados ¢ Roma en 23 de diciembre de 1616, con el fin de
impetrar del Pontifice Paulo V la declaracion solemmne del dogma de la
Inmaculeds, hubleron de permanecer en la Ciudad Eterna, trabajondo
sin desmayo por lograr sus fervientes deseos, el primero, hasta el 1622,
y el segundo, hasta 1643, en que fué sorprendido por la muerte.

Y puestos a recordar someramente los hechos mds culminantes de
la historie. mariana de Seville, ninguno mds solemne y de mds trascen-
dencia que el que tuvo lugar el dia 8 de diciembre de 1617, con motivo de
haber sido expedide por Paulo V en 12 de septiembre de ese mismo aiio,
o ruegos del Rey de Espaiia, Felipe III, y de los comisionados sevillanos,
la constitucion "Sanctissimus”, mediante la cual prohibia para el futuro
- el afirmar piblicamente en la predicacion, leeciones, conclusiones y actos
andlogos que lo bienaventurada Virgen hubiera sido concebida en pecado
original. Em ese ocasién tan memorable en los anales de esta ciudad, los
dos Cabildos, el eclesidstico y el secular, presididos respectivamente por
el Arzobispo don Pedro de Castro Quifiones y el Asistente Mayor don
Féliz de Guamdn, en medio del mayor fervor y entusiosmo de todos los
hijos de Sevilla, sin distincién de clases, hicieron woto y juramento de
tener y defender lu pureza sin manche de Maria, siguiéndose durante
varios dias suntuosas fiestas religiosas y otras varias demostraciones de
jabilo, que habian de repetirse con ocasion de la constitucion del mismo
nombre de Gregorio XV, en 24 de junio de 1622, de la bule Sollicitudo
omnium Eeclesiarum” de Alejandro VII de & de diciembre de 1661, de
la bula ”Commissi nobis” de Clemente XI de 6 de diciembre de 1708, y
mds particularmente cuando en 7 de noviembre de 1760 Clemente XIII,
por la bula "Quantum ornamenti”, accediendo a la peticién de las Cortes
espaiiolas, secundadas por Carlos III, decleraba Patrona de Espafia y
de sus Indias a la Inmaculade Concepcion.

Todavia habion de unirse de nuevo los dos Cabildos en 1755, pora
tomar el acuerdo de renovar anualmente el voto y juramento en defensa
de lo Concepcion Immaculada en la fiesta del Patrocinio de Nuestra
Seiiora.

Y si ya antes de 1854 afirmaba con toda razén el Cabildo Catedral
que no ere posible festejar mds de lo que aqui se acostumbraba tan her-
moso misterio, puesto que tan grande ere y tan augusta la grandeza que
se desplegaba en la ciudad de Sevilla, ounque el Magisterio infalible de
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la Iglesia no hublera juzgado oportuno leger a le definicion solemne del
dogma, jquién podrd imaginar el esplendor que hubieron de revestir lus
solemnidades, cuando el 8 de diciembre de 1854, por lo bule “Ineffabilis
Deus”, Pio IX declaré solemnemente el dogma? Sevilla, en fecha tan
memorable, como correspondia o su especialisima devocion al misterio de
la Inmaculada y a la firmeza con que siempre sostuvo lo piadosa creencic,
o pesar de las circunstancias adverses creadas por nuestro Gobierno,
manifesté su alegric y entusiasmo por ver definitivamente logrado el
mayor de los anhelos de su corazdn, que en tan gran manera habia de
contribuir al honor y ornamento de la Madre de Dios, al florecimiento
de las virtudes cristionas y o wun positivo impulso en los estudios, con
los que la dignided y santidad de Marie habian de brillar con mayor
exaltacion.

También en 1879, al cumplirse el XXV aniversario de la proclema-
cidn solemne del dogma, lo ciudad de Sevilla quiso conmemorar triunfal-
mente tan fausto acontecimiento y, como si en tode elle no dominare mds
que un sentimiento y un solo ideal, el de la pura Concepecién, el dic & de
diciembre de ese aiio aporecié engalenade de blanco y celeste, presen-
tando el aspecte mds hermoso que lo imaginacién puede figurarse, mos-
trdandose con toda verdad como la ciudad realmente mariana, en que au-
toridades y pueblo rivalizaban con emulecion en prodigar las mayores
muestras de amor o Maria.

Finalmente, en 4 de diciembre de 1904, tenia lugar la coronacion
candnice de Nuestra Sefiora la Virgen de los Reyes con inusitado esplen-
dor y concurrencia de fieles, presentes todas las Corporaciones de Se-
villa, de tal manera que muy bien pudo decirse que tode la eiudad, como
hija de Maria, se hallabe postrade a sus plantas, como se postré la Se-
villa, del siglo XVII, la de Vdzquez de Leca y Bernardo de Toro. Asi
respondia o la invitacion hecha por San Pio X en lo Ewnciclica "Ad
diem illum” de 2 de febrero de 190}, a fin de celebrar el quincuagésimo
aniversario de lo definicion, despertindose en lus almas, al renovar la
memorie del pasado, un eco de lo santa alegric de entonces, repitiéndose
los actos y demostraciones de fe y de amor hacia la auguste Madre de
Dios de que fueron testigos los siglos pretéritos.

Si nuestros antepasados nos dejaron este hermoso ejemplo de adhesion
y devocidn o lo Inmaculada, nosotros, durante este Afio Mariano en que
se celebra el centenario de la proclumacion dogmdtica del glorioso privi-
legio de Maria, debemos imitarlo, disponiéndonos a recordar ese hecho
trascendental en lo Historia de la Iglesia Catélica, tan deseado por Hs-
pofie. en general y en especial por la ciudad de Sevilla, con el mayor
entusiasmo y fervor religiosos.

Tal es el fin de este estudio: contribuir de alguna manera o la cele-
bracién del Afio Mariano en Sevilla, mediante lo ewposicion exegética de
una de las pruebas de la revelacion, en que se basa el dogme de la In-
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maculada. Aunque la doctring que aportemos para lograr nuestro in-
tento nmo sea ciertamente nueva, creemos, atendiendo a la generalidad
de los lectores de ARCHIVO HISPALENSE, que ho de servir pava tlustrar su
fe, fortalecer su creencia y avivar su amor o tan hermoso y consolador
dogma de nuestra religion. ‘
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LA INMACULADA CONCEPCION EN LA SAGRADA ESCRITURA

S bien sabido que los Romanos Pontifices, al proclamar solemne-

mente un dogma de fe, hacen preceder la definicién de una expo-

sicién histérico-doctrinal, a manera de fundamento, en que se

apoya esa intervencién de su Magisterio infalible. Decimos a
manera de fundamento, por cuanto una definicién del Magisterio extra-
ordinario de la Iglesia no necesita, por su naturaleza misma, de pruebas
o argumentos; la infalibilidad descansa en la asistencia del Espiritu
Santo que excluye toda posibilidad de error en materia de fe y cos-
tumbres. -

En consecuencia, aunque ningdn catélico, para creer en una propo-

sicion declarada infaliblemente por el Romano Pontifice, necesite indagar
si ha precedido a la declaracién una investigacién seria, o si se basa en
pruebas realmente sélidas, puesto que su adhesién a la doctrina definida
no se funda en esas consideraciones; con todo, a fin de que nuestra fe
en la verdad propuesta a nuestra creencia sea razonada y razonable, las
definiciones pontificias se mos presentan como un edificio inconmovible,
con cimientos firmes y robustos muros, que asi pueden denominarse las
pruebas en que se fundamenta ese acto, en que el Papa ejerce la su-
~ prema potestad de su magisterio, que implica el asentimiento de todos
los fieles. Pero si hemos afirmado que los fieles, para creer, no necesitan
investigar en las razones que han movido 2 la autoridad infalibler de la
Tglesia a proponer una determinada verdad como un dogma de fe, de
esa. afirmacién no debe deducirse que las verdades de fe, aparte de lo
que ellas, ﬁ_os imponen para ser creido sobrenaturalmente, sean como
sellos cerrados e impenetrables acerca de las cuales, por consiguiente,
nosotros no tenemos nada que hacer; ni que sean a manera de un san-
tuario que hemos de mirar tan s6lo por fuera, sin penetrar en su interior
para ver y examinar lo que encierra .a fin de sacar lecciones y ense-
fianzas. S :
La Iglesia jamés ha impedido que se estudien sus dogmas, que se
precise su aleance, que se fije su sentido; al contrario, nos impone el
deber de conocerlos lo mas perfectamente que nos sea dado, por cuanto
es una verdad fecunda, eminentemente practica que debe estudiarse ¥
meditarse; es a manera de una semilla que, introducida en la tierra de
la inteligencia, debe cultivarse para que germine y dé frutos abundantes;
o como un principio del cual han de sacarse consecuencias que han de
ser regla y norma de nuestra vida.



INMACULADA con atributos, del pintor romanista el caballero Jos¢ de Arpino.
Siglo xvi. Catedral de Sevilla. Sacristia mayor. Equivocadamente fué atribuida a
Francisco Pacheco por todos los criticos.—Del mismo maestro existen en Sevilla otras
tres, muy bellas: dos en el Museo Provincial dz Bellas Artes y otra en la iglesia de
San Miguel, que reclaman por su interés artistico seria restauracién. Las pinturas del
caballero De Arpino son sumamente estimadas no solo por su correccién sino también

por su profundo espiritu y piedad.—F. §. B.



INMACULADA de Martinez Montaiés
(Parroquia de El Pedroso)

Foto: Lasoratorio pe Arrte,
Universidad Hispalense.
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En efecto, cuando la verdad se propone a nuestra inteligencia se
convierte en su alimento, y el alimento vivifica; ahora bien, puesto que
el entendimiento influye en las otras potencias del hombre, como rector
suyo que es, siguese que a través de la potencia intelectiva deja sentir
la verdad su influjo en la vida de las otras potencias, en la espiritual,
en la moral, en la afectiva; la verdad divina, por tanto, llega a ser vida
del entendimiento que la conoce y guia de las demis potemcias. Por eso,
mientras no lleguemos a conocer el contenido de los dogmas y el sentido
implicito que encierran, aunque integralmente mno logremos conocerlas
aqui en la tierra, nuestra fe no sera consciente, ni tendrd aquel grado
de perfeccién a que debe aspirar; nos habremos contentado con roer la
corteza, sin saborear, apropiar y convertir en propia sustancia el meollo,
llegando a las profundidades de la verdad revelada, a penetrar en todo
su alcance,

Y es de notar gque Dlos, al revelarnos sus secretos, no se ha pre-
puesto solamente poner a prueba nuestra razén; ha querido darnos una
luz, una antorcha que nos ilumine. Pero, por cuanto entre las verdades de
fe tan sélo algunas son asequibles a la razén natural, por lo cual se lla-
man impropiamente o per accidens de fe, a fin de que el hombre pueda
conocer, explicar y desentrafiar el contenido de las verdades que cree,
hace falta la teologia, la "fides quaerens intellectum”, que divia San An-
selmo, que no sélo proporciona la simple aprensién de las verdades so-
brenaturales, sino también su explicacién y desarrollo, su continencia,
en fin, en las fuentes de la revelacién, que son la Sagrada Escritura y la
Tradicién, y su ensefianza por los Santos Padres, y més particularmente
por el Magisterio de la Iglesia.

Por lo mismo, aunque la infabilidad de ese Magisterio recae tan sélo
sobre la doctrina misma definida, es evidente que un tedlogo catdlico, en
la exposicién y defensa del dogma, no. podri prescindir de esos funda-
mentos en que el Magisterio infalible de la Iglesia justifica la razén de
ser de sus actos; y seria, por otra parte, un error el creer que las pruebas,
que se ordenan a la: definicion, no-tienen mas valor que el de una expo-
sicién, méAs o menos acertada, siendo como son el resultado de un lento
trabajo, en que se estudia y analiza minuciosa y profunciamente la doe-
trina contenida en lag fuentes de la revelacién.

Pues bien, de las tres pruebas a que pueden reducirse las aducidas
por la bula Ineffabilis Deus en orden al dogma de la Inmaculada, 2 saber,
de Tradicién, de Sagrada Escritura y de razén teolégica o de convenien-
cia del glorioso privilegio, intento en este estudio proponer y explicar la
deducida de la Sagrada Escritura, mediante la interpretacién de log pa-
sajes biblicos, que contienen la doctrina revelada por Dios a los autores
inspirados. sobre el misterio de la Concepcién Inmaculada de Maria. Pero
antes de su exposicién, juzgo conveniente adelantar algunos prenotandos
que han de facilitar la inteligencia de los textcs, que van a ser objeto de

3
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este estudio y, sobre todo, la valoracién de los argumentos que pro-
porcionan. 7

En primer lugar, suponemos conocido el dogma y la naturaleza de
la inspiracién de la Sagrada Escritura; en virtud de ese carisma sobre-
natural, los libros sagrados, como resultado de dos causas, una divina y
otra humana, que obran en estrecha cooperacién —puede verse una ana-
logia en el pimtor y el pincel que colaboran en la composicién de un cua-
dro— han de participar de las propiedades de ambas: de Dios, como causa
principal, que inspira al autor humano su instrumento; del hombre,
que, aun cuando sea instrumento de Dios en la composicién de los libros
sagrados, no lo es meramente mecénico, sino vivo y consciente, que debe
prestar su colahoracién mediante el ejercicio de todos los actos que habria
de realizar, s1 fuera el autor unico de lo que escribe.

Esos actos, bajo el carisma de la inspiracién, son elevados por la
virtud divina al orden sobrematural y profético —de la misma manera
que el pintor eleva la virtud propia de su instrumento— de tal modo que
cuanto el hagiégrafo afirma, enuncia e insintGa, debe tenerse por afir-
mado, enunciado e insinuado por el Espiritu Santo, autor principal que
eleva, mueve y dirige al autor secundario que es el hombre. Este, al
pensar con su inteligencia, lo verifica bajo el influjo de Dios que la eleva
y aplica’ sobrenaturalmente; merced a esa elevacién sobrenatural percibe
la verdad con una certeza infalible, y juzga de las cosas mediante una
iluminacién divina que corrobora la capacidad natural de la mente, al
pioyectar sobre los objetos, aun naturalmente conocides, una claridad
comunicativa de una ciencia nuneva y de orden superior.

Otro tanto acontece en cuanto a la voluntad: aungue los autores sa-
erados se han determinado a escribir tan libremente como los profanos,
lo han hecho, sin embargo, bajo la mocién y direccién del Espiritu Santo;
por tanto, todo lo que concierne a la composicién y redaccién de su obra
tiene a Dios como causa principal. Si hay, en consecuencia, en la Biblia
un elemento divino y otro humano, éstos no se dividen la obra a realizar,
sino que se compenetran y dan lugar a una sola obra divino-humana, en
la cual no hay un solo texto que no provenga de esa colaboracidon en que
Dios subordina la actividad del hombre. En consecuencia, no se podrén
distinguir en la Sagrada Escritura dos partes: la parte de Dios y la
parte de los escritores humanos; una que tendria su origen tan sélo en
la inspiracién, otra en las cualidades personales del escritor. El libro
inspirado es todo entero a la vez obra de Dios y obra del hombre, de la
misma manera que el cuadro es en su totalidad obra del artista y del
pincel. De ahi se deriva la autoridad infalible de la Sagrada Escritura y
su consecuencia inmediata, a saber, la inerrancia absoluta de la misma
en todo lo que ha sido inspirado por Dios.

En segundo término, el intérprete de la Sagrada Escritura no debe
olvidar gue la manifestacion de las verdades divinas se ajusta a la ley
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del progreso de la revelacién, de fecundas aplicaciones, inculeada insis-
tentemente por los Padres y de la cual Samto Tomdés, después de expo-
nerla admirablemente, hace las mds extensas y variadas aplicaciones. Al
hablar de esta ley, importa ante todo observar que no la entendemos de
un progreso sustancial o evolucion en sentido modernista, como si la
revelacion evolucionara perdiendo su sentido primitivo, sino de una evo-
lucion homogénea o progreso accidental, sin afeetar a la inmutabilidad
sustancial de los datos revelados.

Por tanto, la razén de este progreso no estd en Dios, en cuya mente
el sentido de la revelacién no estd parte explicito y parte implicito, y
que desde el primer momento podia revelarlo todo, sino en el hombre
que no era materia dispuesta para recibir de una vez todo cuanto Dios
queria comunicarle. Por eso, aun log mismos profetas, érganos del ma-
gisterio divino, aunque més ilustrados que el pueblo al cual se dirigian,
no siempre vieron todo cuanto en sus conceptos y en las palabras que los
expresaban iba implicito.

Con razén es llamado San Juan Criséstomo el Doctor de la ley de
la ¢condescendencias o sincatdbasis divina por la frecuencia con que la
expone y aplica en sus numerosas obras y comentarios a la Sagrada Es-
critura. Dios —afirma el Santo Doctor— se ha mostrado como un ex-
celente pedagogo, que ensefia primeramente y con suavidad los rudimentos
de la doctrina, a fin de preparar convenientemente a sus diseipulos a
recibir ensefianzas méis altas y perfectas. E imitando la pedagogia di-
vina del Salvador en sus pardbolas, compara la verdad revelada al grano
de trigo que produce primero su cafia en la ley natural, luego la espiga

“en la ley mosaica y adquiere finalmente su completa madurez en el
Evangelio. :

Porque esta es la diferencia que media entre la revelacién contenida
en el Antiguo y el Nuevo Testamento: mientras aquélla se caracteriza
por su indole progresiva que evidentemente —como observa Santo To-
més (1)— se acentiia a manera que la humanidad se acercaba a Jesu-
cristo, que obra Ia tiltima consumacién de ia gracia, la revelacién del
Nuevo Testamento debia permanecer hasta el fin de los tiempos sin ex-
perimentar en su contenido integral ningtén aumento.

Para el Angélico, la doctrina de la fe va desarrolldndose a la ma-
nera como se explican las verdades de una ciencia, procediendo de los
principios a las conclusiones: <¢Los articulos de lo fe —dice— son con
relacién a la ensefianza de la fe lo que los principios evidentes a la ciencia
que se adquiere naturalmente por medio de la razén, en cuyos principios
se descibre cierto orden que hace que los unos estén implicitamente com-
prendidos en los otros... De la misma manera, todos los articulos se con-
tienen implicitamente en algunas verdades primeras de fe, tales como la

(1) Sum. Teol. 2-2, q. 1, a. 7 ad 1.
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existencie. de Dios y su providencia con relacién o la solvacion de los
hombres, conforme a la doctrina de San Pablo: Es preciso que quien se
acerque o Dios crea que existe y que es remunerador de los que le bus-
ccan- (Heb. 11,6). En efecto, en la existencio de Dios se encierran todas
las cosas que creemos que ewisten eternumente en El, en las que consiste
‘nuestra felicidad; pero lo fe en la Providencia encierra todas las que
dispensa Dios temporalmente para lo salvacién de los hombres y que
son el camino pare la bienaventuranza... Asi, pues, diremos que, en
cuanto o lo sustancia de los articulos de la fe, éstos no se han aumentado
con la sucesién de los tiempos, puesto que todo lo que han creido las ge-
neraciones posteriores estaba comprendido en la fe de las generaciones
anteriores, aungue implicitamente; pero, en cuanto « la explicacion, ha
erecido el ndimero de articulos, puesto que han sido conocidos explicitamen-
te por las generaciones posteriores algunos gque no lo eran de las an-
teriores.y (2). ;

Por tanto, segiin esta doctrina de Santo Tomds, ni en el Antiguc
Testamento ni en el Nuevo hubo ni hay progreso en cuanto a la sustancia,
sino solamente en cuanto a la explicacién. La razén es clara: todos los
.dogmas revelados por Dios, tanto en uno como en otre Testamento, asi co-
mo todos log dogmas que la Iglesia ha definido o definird, estaban ya ver-
daderamente implicitos en los dos articulos generalisimos de la fe. Unos
estaban implieitos ex natura rei, como todos aquellos que se refieren al
sér divino; otros estaban implicitos ex voluniate Dei, como son los refe-
ventes a la Providencia divina sobrenatural de Dios remunerador. Pero,
de una manera, o de otra, todos sin excepcién, estaban y estdn verdade-
ramente implicitos y, por tanto, todo lo que llamamos revelaciones del
Antiguo y Nuevo Testamento hasta los Apostoles, o definiciones dog-
méatieas, después de los Apéstoles, convienen en una cosa: en no ser
sino explicacién de lo ya implicito en los dos articulos generalisimos de
la fe (3).

Ahora bien, las vias cldsicas, mediante las cuales se hace explicita
la revelacién, son dos: la via del entendimiento, del raciocinio o del es-
tudio, y la via de la voluntad, del sentimiento, de la experiencia de lo
divino, por cuanto la fe es una virtud intelectnal en la que interviene
formalmente la voluntad como detérminante del asentimiento que se
presta a las verdades creidas. Esta es la doctrina del Angélico que, a la
via del raciocinio; contrapone la via experimental (4). Una y otra son
utilizadas por la Iglesia para cerciorarse humanamente de que se trata
de verdades realmente contenidas en el depésito de la revelacién, antes
de definirlas como dogmas de fe; pero bien entendido gque ese requisito

(2) Tbid. 22, q. 1, a. T;efr.2-2, q. 171, a. 6; 12, ¢. 9, a. 5 ad 1; q. 98, a. ad 1

(3) Marin Sola, F.—La evolucion homogénea del Dogma -catélico. Madrid, 1952,
pag. 658 y sig.

(4) Sum. Teol. 2-2, q. 97, a. 2, ad 2,
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no es el fundamento del acierto infalible del Magisterio de la Iglesia,
sino la asistencia divina, como anteriormente hemos notado.

La primera es la més ordinaria y, al mismo tiempo, la més firme; la
méas ordinaria por el cardcter especulativo de la fe y de la teologia; la
mas firme, por cnanto se realiza apoyindose en leyes mnecesarias e in-
mutables.

Pero también la via de la voluntad es un medio auténtico de desarrollo
doctrinal, aunque no sea el principal como pretendian algunos autores,
que, sin olvidar que la fe es una virtud intelectual, explicaban el des-
arrollo de las verdades objeto de la fe por un proceso predominantemente
afectivo. Notemos que, aunque en esta tendencia se conceda ese predominio
de la voluntad en el progreso dogmatico, al admitir que la fe es una
virtud intelectual, se evitan los excesos del modernismo, concepeién arra-
cional de la doctrina catdlica, puesto que la filosofia modernista es fun-
damentalmente agnéstica. En consecuencia, dentro de ese sistema, la fe
no es un asentimiento intelectual, sino un asentimiento ciego y, por
tanto, el desarrollo del conocimiento religioso, o méas bien sentimiento
en la terminologia de la teoria, no se realiza por la vitalidad que hay en
la propia verdad objetiva, sino por imperativos propios del sujeto que
tiene la experiencia religiosa. La verdad estd en el equilibrio de la razén
y de la voluntad, y por eso la teologia catélica, si rechaza los errores
del modernismo, afirma la existencia de la via de la voluntad en el
desarrollo dogmético, pero regida por ciertas ]eyes para ser verdadera
y legitima,

En efecto, existe en los f1e1es un principio divino de vida: la gracia
santificante, participacién real de la naturaleza divina. Es mas; mediante
esa gracia la Divinidad misma, en su Unidad y Trinidad de personas, ha-
bita en nuestra alma de una manera objetiva por misteriosa e inefable
que sea. Ahora bien, quien posee la gracia santificante con los habitos
infusos que de ella proceden, virtudes teologales y dones del Espiritu
Santo, lleva dentro de si mismo, a manera de naturaleza, un principio
de intuicién de lo divino, un nuevo sentido que San Pablo llamaria sen-
tido de Dios o sentido de Cristo (5). Y cuando una cosa ‘es apreciada por
el sentido de lo divino que hay en los fieles, esa cosa es divina, es sobre-
natural, porque el espiritu unamme de la Igh,sua es el Espiritu de Dios:

Mas la via de la voluntad ni es tan firme ni tan segura como la del
entendimiento, puesto que las leyes que rigen la voluntad son mAas con-
tingentes,'estarido, por tanto, esa facultad expuesta a no pocas alucina-
ciones y extravios; de ahi la necesidad de que el desarrollo doctrinal por
la’ via de la voluntad deba ir siempre confirmado por el discurso teols-
gico, y controlado por la autoridad de la Iglesia. Tan sélo asi podrd ser
suficientemente garantizado.

(6} Cor, 2, 16,
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Como ejemplo clésico de que no todos los progresos de la Teologia
han tenido su origen en el raciocinio sobre los principios de la fe, y para
confirmar al mismo tiempo cuén fuerte y avasallador es en algunos casos
el sentido de la fe en los fieles, suele aducirse el dogma de la Inmaculada,
sobre cuya formulacién explicita y proclamacién solemne tuvo tan grande
influjo la intuicién del sentido cristiano; y ademdas se puede observar que
casi otro tanto ha acontecido en los otros dogmas referentes a la Madre
de Dios y nuestra, como si hubieran sido confiados a la custodia y expli-
cacién del corazén amante de los fieles, tanto y més que a la especula-
cién de los tedlogos. Aquéllos por su intuicién han ido por delante con
mucha frecuencia del inseguro razonamiento de éstos, intuyendo las ver-
dades atn antes de conocerlas, de propenérselas explicitamente el Ma-
gisterio de la Iglesia.

El corazén de los fieles, en estos casos, ha sentido palpitaciones que
presentian realidades que la fria razén teolégica no atinaba a descubrir.
Esto es matural, porque teniendo su origen todos los dogmas referentes
a la Santisima Virgen en la Maternidad divina, el corazon amante del
hijo log percibe mejor que la razén del sabio. Los ojos del amor, al con-
centrar la atencién para pensar més constantemente y con mayor fi-
jeza en el objeto amado, aumentan la fuerza cognoscitiva y descubren en
él propiedades o rasgos que el raciocinio no advierte, o que tarda més en
diferenciar. Por lo mismo, cuando se ha tratado de determinar o deducir
qué es lo que se debe o no se debe a una digna madre, y mucho més a
una «digna Madre de Dios», lo ha apreciado con méas prontitud el cora-
zén amante de los hijos que la légica de los tedlogos.

 Pero el que sobre el dogma de la Inmaculada haya existido senti-
miento unénime y ferviente de los fieles, no nos debe hacer olvidar que
el tal sentimiento mo hubiera jamés llegado a ser comin, ni hubiera
podido sostenerse por largo tiempo, ni, sobre todo, hubiera podido evitar
la desorientacién y el extravio, sin la orientacién y direcciéon de la razén
teolégica, que abrié a ese sentimiento cauce amplio y seguro, sin desco-
nocer, por otra parte, el factor principal en esa trayectoria, a saber, la
autoridad de la Iglesia, que, bajo la asistencia infalible del Espiritu Santo,
fué guiando con suavidad, a la vez que con seguridad, tanto el sentido
de los fieles, como la razén de los teblogos en el desarrollo de la doctrina
hasta llegar a la definicién solemne de Pio IX (6).

Todo lo que hemos dicho de la revelacién en general, se aplica con
mayor razén a los vaticinios mesiénicos, serie gradual de oriculos que
van delineando lentamente, conforme al divino beneplécito, la figura del
Mesfas, Continuo e idéntico el mesianismo, cada uno de los profetas
afiade algin rasgo particular, alguna circunstancia nueva que com-

(6) En cuanto a las vias del progreso dogmético puede consultarse la obra antes
citada del P. Marin Sola, pag. 38, 871 ¥ sig., 395 y sig.

F1
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plcta, explica e ilumina con mayor claridad la imagen anteriormente
esbozada por sus predecesores, hasta formar, cuando se agrupan todos
los vaticinios mesidnicos, la maravillosa figura del futuro Redentor,
bosquejada ya en la primera promesa, éontenida en el Protoevangelio, y
perfecta en el postrero de los profetas, que, al trazar el tltimo rasgo,
completa con precisién admirable el cuadro dibujado paulatinamente a
través de los siglos. De esta manera, sin salto ni ruptura, en la més
perfecta unidad, desde los origenes mismos del género humano, bajo el
influjo de las circunstancias y sobre tedo de la economia divina, siendo
cada etapa preparacién de otra mas elevada, todo se va ordenando a
Jesucristo, centro y fin de la revelacion.

Pero si la revelacién en general y la profecia convienen en estar
sujetas a esa ley del progreso, y en ser, por su naturaleza misma, sub-
oscuras, puesto que no hacen sino levantar la punta del velo que nos
ocultaba la verdad revelada, existe también entre ellas alguna diferencia
por lo que se refiere a su realizaciéon. Cuando la verdad revelada se
realiza en el tiempo, al rasgarse el velo, una luz espléndida ilumina lo
que antes se ocultaba a nuestra vista, sin que acontezea de la misma
manera en la profecia, cuyo cumplimiento se verifica muchas veces gra-
dualmente y como por etapas hasta llegar a su plena y perfecta reali-
zacion.

En consecuencia, aun verificada la profecia, no se nos descubre en-
teramente todo su sentido de modo que podamos abarcar y penetrar,
comprender en una palabra, todo su #dmbito, toda su elevacién y pro-
fundidad. Siendo, ademas, propio de los videntes el contemplar los acon-
tecimientos, que han de sucederse cronolégicamente distanciados, como
simultdneos, y el presentarlos en su realidad futura sin ningtn intervalo
de tiempo, la visién profética se proyecta muy lejos, cuan lejos puede
proyectarse la visién de la mente humana elevada por Dios a una esfera
sobrenatural de conocimiento, ilustrada por una luz intelectual de orden
superior y participante de la ciencia divina, en la medida que a Dios
place comunicarla.

Y no es sblo la lejania de la visién profética la que nos impide ver
con claridad; también su amplitud comprensiva y la de los -términos,
imdgenes y simbolos con que se expresa, es tan amplia a veces que, des-
pués de intentar explicarla en la medida de nuestra capacidad, vemos que
quedan todavia en ella muchos repliegues que dificilmente pueden ser
ahondados y penetrados por nuestra inteligencia. He ahi por qué pudo
afirmar Santo Tomis que "Dios fecunds la Sagrada Escritura con verdad
mds abundante que la que los hombres pueden comprender” n.

De la existencia de esa ley del progreso de la revelacién y de la
naturaleza misma de la profecia es una consecuencia inmediata la nece-

(1) II Sent. 12, 1, 2 ad 7.
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sidad de admitir, dentro del sentido literal de la Sagrada Escritura, un
doble sentido: sentido literal histérico y sentido literal pleno. Tan solo
mediante esta distincién, cuya existencia no puede ponerse en duda,
aunque pueda discutirse su alcance, puede conocerse en muchos pasajes
biblicos, en especial en las profecias, la intencién de Dios, autor principal
de los libros inspirados.

Es bien sabido que el sentido de la Sagrada Escritura se divide ge-
neralmente en literal y tipico. El primero, como dice graficamente Santo
Tom4as, se expresa mediante las palabras, tomadas en su significacién
propia o en una acepcién figurada; el segundo, se manifiesta mediante
las cosas o personas, y es exclusivo de los libros sagrados, porque siendo
Dios autor principal de los mismos, tan sélo en su poder estd acomodar,
no sélo las palabras, sino también las cosas mismas a lo que intenta
manifestar (8).

Pero, por cuanto la Sagrada Escritura es obra de dos autores, el
hombre y el Espiritu Santo que le ilustra v le mueve a escribir, deben
distinguirse dos sentidos literales: umo, el literal histérico, intentado
por el autor humano bajo la inspiracién divina y circunscrito general-
mente a las circunstancias histéricas que rodean al hagidgrafo y a los
destinatarios inmediatos de su obra; otro, que responde a la intencién de
Dios y que, aun cuando se halla contenido implicitamente en el histérico,
pudo tal vez ser desconocido por el autor secundario, y porque se ex-
plica y completa a la luz de revelaciones posteriores, principalmente del
Nuevo Testamento, se llama sentido literal plerno. -

El fundamento ohjetivo de esta distineién hay que buscarlo en lo
que advierte Santo Tomés al tratar del modo del eonocimiento pro-
fético: “La mente del autor inspirado —escribe el Angélico— es instri-
mento deficiente del Espiritu Santo inspirante, y. por tanto, aun los
verdaderos profetus no siempre aleanzan todo cuanto en las visiones que
vieron o. en las palabras que oyeron, quiso encerrar el Espiritu San-
t0”. (9). Y es que Dios no comunica a cada uno de los hagiégrafos toda
la luz que, por medio de ellos, queria derramar sobre el mundo, sino que
cada uno viene a representar una fase en el progreso del magisterio
divino, sin tener pleno conocimiento de cuanto implicitamente se puede
hallar contenido en sus profecias.

A fin de aclarar esta doctrina, analicemos, a manera de ejemplo, el
sentido literal histérico y el sentido literal pleno del nombre de Yahvé
que Dios se da a Si mismo en la teofania del Sinai. Es en el siglo XV
antes de Jesucristo ecuando, con mucha probabilidad, tiene lugar esa ma-
nifestacién de Dios. Aunque remota, es -una época puesta en plena luz
por estelas, inscripciones, prismas, abundantes papiros y especialmente

e

(8) Sum. Teol. 1, a. 1, a. 10.
(9) Ibid. 2-2, q. 173, a. 4.
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por la rica coleccibn de cartas Tell-el-Amarne. La dinastia XVIII ha
inaugurado el nuevo imperio y con él una era de gran brillantez en la
politica y en las artes. M4s concretamente: es el reinado de Thutmosis
IIT (1501-1447) el Faraén, casi con seguridad, perseguidor de los hebreos.

El Sefior pretende enviar a Moisés a los hijos de Israel, para anun-
ciarles su préxima liberacién de la esclavitud, y, al mismo tiempo, ha de
comparecer, como emisario suyo, en la presencia del Faraén, e intimarle
la orden divina de que permita salir a los israelitas del pais. En estas .
circunstancias, lo mismo para el Faraén politeista, aunque tuviera sus
preferencias por el dios Amén, que para los israelitas que, después de
tantos afios de permanencia en Egipto, habian olvidado el nombre y el
poder del Dios de sus padres, era necesario que Moisés conociera el
nombre propio del Dios que lo enviaba, a fin de poder comunicirselo a
sus compatriotas, como una sefial de la autoridad de su misién, y otro
tanto al Faraén, en quien, dada su mentalidad, habia de producir una
extraordinaria impresién el oir pronunciar a Moisés el nombre propio,
secreto de su Dios, por cuanto esto equwaha a poseer, g haberse apro-
piado de todo su poder.

A la pregunta de Moisés, cudl es tu nombre, Dios le dice: ”Yo soy
el que soy. Asi responderds a los hijos de Israel: El que es, Yahvé, me
mande @ wvosotros” (10). En -una segunda manifestacion, Dios dice a
Moisés: Yo soy Yahvé. Yo os libertaré de la servidumbre de los egipcios...
os haré mi pueblo y seré vuestro Dios y os introduciré en lo tierra que
juré dor o Abraham, a Isaac y a Jacob y os la daré en posesién. Yo,
Yahvé” (11). Este es el sentido literal histérico: seré con vosotros para
libraros del poder del Faraén, seré vuestro Dios y os daré en posesién
la tierra prometida a vuestros padres. Pero la exégesis, a la luz de otros
pasajes biblicos, en que se afirma la especial presencia de Dios en medio
de su pueblo, v, sobre todo, de la revelacién del Nuevo Testamento, ha
deducido que el sentido pleno de ese nombre incluye Ia encarnacién del
.'Hijo de Dios, tal como la enunecia San Juan al decir que el Verbo se
hizo carne y habité entre nosotros” (12).

iPudiera alguien sospechar que Moisés y sus contemporineos se per-
cataron de ese altisimo sentido y alcance, y, otro tanto, del que ha des-
cubierto la Teologia en el nombre de Yahvé, hasta colocar en él, al menos
segiin la Escuela tomista, la esencia metafisica de Dios, o aquel de log
atributos divinos que, segiin nuestra manera de entender, constituye su
ser intimo y es como el fundamento y raiz de todas sus perfecciones?
Parece mas natural concluir que Moisés, y mucho menog los israelitas a
quienes se dirigia, ni siguiera vislumbraron que la encarnacién del Hijo

(10) Ex. 3, 14,
(11) Ibid. 6, 3-8.
(12) To. 1, 14.
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de Dios, la aseidad, perseidad, subsistencia ¢ plenitud del ser estuvieran
contenidas en ese nombre que Diog se da a Si mismo,

Consiguientemente, si el sentido pleno de la Sagrada Escritura es
un verdadero sentide intentado por Dios, no se puede restringir la sig-
nificacién de las antiguas profecias a la inteligencia o sentido que han
podido tener o intentar los que las han eserito o pronunciado; ni se puede
seguir como norma exegética la que establecia Alfredo Loisy, al afirmar
que el intérprete, en la determinacién del sentido original de los textos
biblicos, debia prescindir del que tienen en la exégesis tradicional, como
superpuesto en virtud de las preocupaciones de la fe en la evolucién
progresiva del judaismo y del cristianismo primitivo. Tal proceder ignora
la economia de la Providencia divina en la manifestacion de la verdad
revelada, y repudia imprudentemente una gran parte de la herencia de
la verdad que los libros santos nos han transmitido, El punto capital,
por tanto, estd en saber lo que Dios misme queria decir y, para saberlo,
es necesario estudiar los textos a la luz que sobre ellos proyectan el pro-
greso de la revelacién y el cumplimiento de las profecias,

Esta dltima consideracién nos lleva, como por la mano, a tratar de
la autoridad de la Iglesia en la interpretacién de la Sagrada Escritura,
tal como se manifiesta en sus distintos 6rganos. Esto que pudiera pa-
recer un elemento extrafio a los libros sagrados, es, al contrario, una
exigencia de la naturaleza misma de la inspiracién, por cuanto, siendo
la Escritura efecto de.dos causas, divina y humana, ademas de lag reglas
racionales de hermenéutica, que responden al elemento humano ¥ aplica-
bles, en consecuencia, a todo libro o eserito, es necesario tener en cuenta
los ecriterios o normas dogméticas, correspondientes al caracter divino
de la Biblia, entregada por Dios a su Iglesia para guardarla y explicarla
auténticamente mediante la asistencia del Espiritu Santo.

Desde el momento en que se cree en la inspiracién de los libros
sagrados, es una consecuencia légica el admitir que la ley fundamental
de su interpretacién pertenece al campo de la fe y, por tanto, a la Iglesia
a quien ha confiado Dios, no sélo de un modo general el depdsito de la
fe revelada, sino también de un modo particular la custodia y exposicion
auténtica de la Sagrada Escritura: auténtica, en cuanto obtiene su valor
propio, no de razones de orden cientifico, sino de la misién misma que
ha reeibido del autor principal de los libros santos; de esa misién deriva
la Tglesia su competencia, y la ejerce por via de autoridad al sefialar las
nermas, unas positivas, negativas otras, y que se reducen a una sola
fundamental: admitir el sentido ensefiado por el Magisterio de la Iglesia,
ya ordinario, ya extraordinario, principio fundado en el poder que la
Iglesia ha recibido de su divino Fundador de ensefiar y proponer las
verdades reveladas por Dios.

(18) Enciclica «Div. afflante Spirituy, nim, 1.
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"No es, pues, de admirar —escribe Pio XII— que la Santa Iglesia,
tratdndose de este tesoro dado del cielo, que ella posee como preciosisima
fuente y diving norma de la doctring sobre la fe y las costunbres, asi
como lo reeibié inconteminado de manos de los Apdstoles, asi lo haya
custodiado con todo esmero, defendido de toda falsa y perversa interpre-
tacion y empleado solicitamente en el ministerio de comunicar o las al-
mas la salud sobrenatural, como lo etestiguan a toda luz casi innumera-
bles documentos de todas las edades.” Y también: ”Dios ha dado o su
Iglesia el Magistério vive para ilustrar y declarer lo que en el depdsito
de la fe no se contiene mds que oscura y como tmplicitamente, ¥ el Di-
vino Redentor no he confiado la interpretacion auténtica de este depésito
a cade, uno de los fieles, ni aun a los teélogos, sino sélo al Magisterio de
la Iglesia. Y si lo Iglesia ejerce este su oficio (como frecuentemente lo
ke hecho en el curso de los siglos con el ejercicio, ya extraordinario del
mismo oficio) es evidentemente falso el método que trata de explicar lo
claro con lo oscuro; antes es menester que todos sigan el orden in-
verso.” (14). ;

Para quien admita el origen divino de la Escritura y de la Iglesia
todo esto es natural, y, si en el orden humano, cuando se guiere conocer el
verdadero sentido de un pasaje en un libro determinado, se recurre a su
autor, no existe razén alguna para proceder de otro modo en la interpre-
tacién de los libros que tienen a Dios como autor principal. Pero el Pro-
testantismo ha entendido falsamente la funcién de la Sagrada Escritura,
¥y, resuelto a negar la autoridad de la Iglesia que lo condenaba, pensé
légicamente en sustituirla con otra autoridad divina, que bastara por si
sola a contrarrestar la autoridad viviente de la Iglesia: la Escritura,
desligada en absoluto de la Tradicién y aun opuesta a la Tradicién, e in-
terpretada privadamente conforme a la inspiracién particular del Es- -
piritu Santo.

Pero el Espiritu de Dios, que informa a manera de alma el Cuerpo
de la Iglesia, no puede conceder sus dones y su asistencia a los que quieren
emanciparse de la tutela del Magisterio de la Iglesia, que, por derecho
divino, debe intervenir en la interpretacién de la Sagrada Escritura,
puesto que la palabra de Dios escrita pertenece al depésito de Ia fe que
le ha sido confiado por Dios. Por otra parte, al oponer la Escritura a la
Tradicién, olvidaba el Protestantismo una regla fundamental, a saber,
que la Eseritura no constituye por sf sola una regla de fe y unica: y aun-
que uno sea el autor de la Escritura y de la Tradicién, ésta es anterior
a aquélla y, por tanto, la autoridad de la Iglesia es una regla de fe su-
perior. No es la Escritura, en consecuencia, 1a que nos garantiza lag en-
seflanzas de la Iglesia, sino ésta la que nos propone y confirma la verdad
de la Escritura.

(14) Enciclica «Humani generisy, mim. 21.
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Establecidos estos prenotandos, necesarios para la mejor inteligé{ncia
de los textos biblicos que nos proponemos examinar, veamos ya Sl en
la Sagrada Escritura se consignan algunos pasajes, en los cuales se con-
tenga la doctrina de la Concepeién Inmaculada de Maria, si no en
férmulas explicitas y terminantes, al menos en expresiones equivalentes.
Evidentemente, en un trabajo como el presente, no serd posible y, por
otra parte, tampoco es necesario, estudiar todos los textos biblicos de
que se ha hecho uso por exégetas y. tedlogos, no digo ya por los oradores
sagrados, en orden a la Inmaculada Concepeién. Por tanto, hemos de
prescindir de- todos aguellos, gue, tomados de los libros sapienciales o del
Cantar de los Cantares, han sido aplicados por la Iglesia al dogma de
la Inmaculada mediante una simple acomodacitn, trasladando a Maria por
analogia, y salvas las proporciones debidas, los earacteres propios de la
Sabiduria incréada o Verbo de Dios, o elevando a la esfera de la san-
tidad sobrenatural lo que, en el orden fisico, se dice en el Cantar de los
Cantares de la belleza sin tacha de la esposa.

De la misma manera, es natural que cuando comenzé a desarrollarse
la tipologia mariana del Antiguc Testamento, viéndose prefigurada ¥y
anunciada a la Virgen Maria en las personas, instituciones, objetos y
actos de culto del pueblo de Dios, aparecieran como tipo y figura de
Maria, y que a ella se aplicara cuanto de ellas se dice en la A. Alianza.
Mas todos esos textos, admirablemente aptos para ilustrar las prerro-
gativas de la Virgen Santisima, no pueden aspirar al honor de ser con-
siderados como argumentos biblicos, para demostrar su Concepeibn sin
mancha, por cuanto ese sentido, meramente acomodado, no ha sido in-
tentado por Dios, al inspirar los libros sagrados, puesto que como ad-
vierte Pio XII “aun cuando un uso mds amplio del sagrado texto segin
la significacién traslaticia de las pelabras, siempre que se hage con mode-
racion y sobriedad sea wtil para ilustrar y recomender lus cosas de lo fe,
nunea, sin embargo, debe olvidarse que ese wuso de las polabras de lo
Sagrade Escritura le es como externo y anadido.” (15).

Limitamos, por tanto, nuestro estudio a uno de los dos pasajes, conside-
rados en la bula Ineffabilis Deus, como suficientemente consistentes para
figurar en la exposicién doctrinal que precede a la definicién. Son los
dos. siguientes: el celebérrimo pasaje del Génesis, 3,15, llamado co-
munmente el Protoevangelio por contener la primera promesa del futuro
Redentor, v el texto del Evangelio de San Lueas, 1,28, que contiene la
salutacién del 4ngel, completada por la de Isabel a Maria, en el mismo
San Luecas, 1,42. Cada uno de estos dos pasajes tiene su valor especial,
y su confrontaciéon y el emplazamiento respectivo, el uno al principio del
Antiguo Testamento v el otro en el comienzo del Nuevo, confiere al

(15) Enciclica «Div. affl. Spiritus, nim. 16.
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conjunto un mayor alcance: en el primero se encuentra el anuncio; en
el segundo el cumplimiento del glorioso privilegio de Maria.

Mas notemos ya desde ahora que, aunque esos dos pasajes hayan
side incluidos en la bula como textos demostrativos del dogmsa, y hayan
sido considerados posteriormente como fundamentalisimos en toda Ia
Mariologia, no significa que no se haya discutido ampliamente sobre
ellos en orden a su valor y alcance en la demostracién del glorioso pri-
vilegio; al contrario, el argumento biblico ha sido envuelto a través de
los siglos en las vicisitudes de la controversia secular sobre la Inmacu-
lada. Se discutié antes de la proclamacién solemne del dogma y en el
seno mismo de las Comisiones pontificias nombradas por Pio IX, como
lo demuestran los documentos que nos han conservado los trabajos que
precedieren inmediatamente a la definicion (16); y més particularmente
después de promulgada la bula Inejffabilis Deus. .

El hecho mismo, por una parte, de ser presentads el argumento
deducido de la Sagrada Escritura como una de lag pruchas principales,
en que se funda la definicién; y, por otra, el que la definicién misma
abriera una nueva era, no sélo para la piedad mariana de los fieles, gino
también para la ciencia mariologica que, de entonces para acs, ha dejado
de constituir a manera de un apéndice en los tratados de Dios encarnado,
llegando a ser un sistema rigurosamente cientifico y amplio de verdades,
con ser y contextura propios, dentro del gran edificio sistematizado de
la Teologia, ha hecho investigar a log exégetas y tedlogos con un tra-
bajo incesante y profundo sobre esos textos, ya para sacar un mejor
partido en favor del dogma, ya para disipar las dificultades acumuladas
contra él, ya, en fin, para esclarecer el modo eémo se contiene en esa
fuente de la revelacién. , 3 :

Esas investigaciones han versado especialmente sobre el Protoevan-
gelio, del cual puede afirmarse que ha sido campo de experimentacién
exegético-teolégica en los dltimos lustros., Despuéds de tantas diseusiones,
Jjuzgamos que una cosa se ha impuesto y que emerge como cierta ¥y ad-
mitida por todos a través de las explicaciones que se han dado en el
campo catélico, a saber, que la mujer, preanunciada en ese diseutido
pasaje, participa de una manera especial en el triunfo total que el va-
ticinio anuncia y que habia de lograr el linaje de la mujer. Podemos
decir, en consecuencia, que no hay ya nadie, a! menos entre log exégetas
catélicos, que no admita que la mujer, a quien se refieren lag palabras
del texto, sea de una u otra manera la Virgen Maria. Decimos de una
u otra manera, ya que unos ven en la mujer solamente a Maria ; otros

(16) Los documentos se hallan inclufdos en la obra de Vincenzo Sardi. La solenne
definizione del dogma dell'immacolato concepimento de Maria Santissima. Roma, 1904,
Los documentos coleccionados son los siguientes: Breve exposiciones degliatti della Com-
missione speciale, t. I, p. 791-838; es de orden histérico; Silloge degli argomenti da ser-
vire all’estensore della holla dogmatica, seguido de algunas notas explicativas, Dichia-
razioni, t. II, p. 45-55; éste es de orden doctrinal.
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la ven en sentido tipico y, por tanto, en sentido literal a Eva; otros,
finalmente, en sentido literal a Eva y Maria juntamente: aquélla, en
sentido literal histérico; a ésta, en sentido literal pleno, o en cuanto
Maria estd comprendida en la descendencia de Eva de una manera es-
pecial, en unién con el Mesias, el descendiente por antonomasia de Eva.
En una palabra: para todo intérprete catélico, la interpretacion del
Protoevangelio ha de ser mariana. Esa doctrina cierta que contiene,
junto con la antiquisima de Maria, segunda Eva, asociada a Cristo,
segundo Adén, suministran una prueba decisiva de la Inmaculada, éomo
hemos de ver. :

Y ;e6mo ha podido discutirse sobre el alcance y valor de ese pasaje
después de haber sido incluido en la bula Ineffabilis Deus? La razén es
sencilla: para que una verdad pueda ser objeto de una definicién dog-
mética debe estar contenida formalmente en la divina revelacién, cuyas
dos fuentes son la Escritura y la Tradicién, que mutuamente se comple-
tan y explican. Unas veces, y son las mas, contienen las mismas ver-
dades: otras, lo que en la Escritura estda implicito, aparece ya claro y
explicito en la Tradicién; perc basta que se halle en una de esas dos
fuentes, para que esa verdad pueda ser infaliblemente definida por el
Magisterio extraordinario de la Iglesia.

Ahora bien, la bula Ineffabilis Deus ha definido tan sélo que la In-
maculada Concepcién es una verdad revelada por Dios, pero no indica
expresamente si esta revelacién estd contenida explicita o implicitamente
en la Escritura o en la Tradicién, o en la una y en la otra a la vez
Mas una cosa es asegurar que una verdad se encuentra contenida en la
revelacién, y otra es el modo en que se halla contenida, y, por cuanto la
revelacién puede ser explicita o implicita, otro tanto puede decirse del
modo segiin estd contenida en el depésito primitivo. Sobre esta cuestion,
en orden al dogma de la Inmaculada, se debatié ampliamente en las sesio-
nes preliminares a la definicién por los miembros de la Comisién encargada
de preparar la bula, y el mismo Papa no quiso resolverla. Ni tampoco lo
ha sido, por lo que toca a los textos biblicos, en los nuevos documentos
pontificios, las Enciclicas Augustissimge de Leén XIII, Ad diem illum
de San Pio X, Munificentissimus Deus y Fulgens corong de Pio XII, en
las cuales se reasume de una manera absoluta el argumento biblico-de
la Ineffabilis Deus. Por tanto, mo habiendo querido intencionadamente
el Magisterio de la Igesia valorar la prueba biblica en si misma, ni -
expresar cémo se encuentra en la Sagrada Escritura, en cuanto al modo
de su revelacién, la doctrina de la Inmaculada, los exégetas y tedlogos,
admitido el hecho de la revelacién, gozan de amplia libertad al tratar
del modo cémo se halla contenido en los libros sagrados el glorioso
privilegio de Maria.
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EL PROTOEVANGELIO, GEN. 3,16

Su examen comprende la exposicién de estos tres puntos: A) Sentido
general del texto. B) Su sentido mesidnico. C) Su sentido mariolégico.

A) Sentido general del Protoevangelio.—Conforme a la primera re-
gla de hermenéutica racional, empecemos por precisar el contexto, exa-
minando las circunstancias que lo rodean, el marco en que se halla en-
cuadrado. Dios ha formado la primera pareja humana y la ha puesto en
el edén, el paraiso de delicias, gozando del don de la justicia original y
de otros dones preternaturales, como la inmortalidad, que por dispo-
sicién divina le estaban unidos; pero sometida a una prueba impuesta
por el mismo Dios. A continuacién se relata en el texto sagrado la ten-
tacién y la caida y, de los tres protagonistas que aparecen en la narra-
cién, la serpiente y nuestros primeros padres, aquélla es la que en pri-
mer término, como causa primera-del pecado, ha de atraer nuestra
atencion.

Es la serpiente en la Sagrada Escritura el simbolo de la prudencia,
de la sagacidad, de la astucia y aun de una alta sabiduria. El Salvador
mismo nos recomienda imitar la prudencia de la serpiente (17). Fuera
de la Biblia, la serpiente es el simbolo del hijo de Jupiter y de Maya,
Mercurio, €l dios astuto y ladrén, y asimismo de Esculapio, hijo de
Apolo y de Coronis, médico habil en demasia. Era, ademas, en muchos
pueblos, y lo es todavia, objeto de culto, teniendo mucha parte en el arte
adivinatorio y maégico. 4

Pero, evidentemente, en este pasaje mo puede tratarse de un mero
simbolo, y es necesario distinguir entre el animal visible y el ser inteli-
gente y perverso, capaz de hablar y de razonar, que ha hecho de la
serpiente su instrumento y que se esconde bajo su apariencia; sin esta
distincién, la escena no es susceptible de una explicacién razonable. Por
lo mismo, la P. Comisién Biblica, con fecha 30 de junio de 1909 (18), al
- trazar las normas que han de guiar a los exégetas catélicos en la interpre-
tacién de los tres primeros capitulos del Génesis, exige el mantener el sen-
tido literal histérico, entre otros puntos, en la transgresién del precepto
divino por nuestros primeros padres por persnasién de! diablo, bajo la
especie o forme de una serpiente. Como hemos de ver, a ese doble ser de
la serpiente responden las palabras de Dios en su sentido y designacién.

Por lo demis, este punto estd resuelto con toda claridad en la re-
velacién posterior, al manifestarnos que el jefe de los espiritus, precipi-
tados por Dios del cielo a los infiernos por haberse revelado contra El, es
quien, tomando la apariencia de serpiente, tienta y seduce a la mujer.
En efecto, ya el libro de la Sabiduria nos dice que «por envidia del

(17) Mat. 10,16.
(18) EB. nim. 334,
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diablo entrd la muerte en el mundos (19). San Juan lo llama el dragén
grande, la serpiente antigua que se llama diablo y Satanis, que seduce
2 todo el orbe (20); y Cristo, Nuestro Sefior, increpando a los contumaces
judios, les dice: ”Vosotros sois Rijos del diablo, el que fué desde el prin-
cipio homicida” (21).

Este, pues, el padre de la mentira, el homicida desde el principio,
la antigua serpiente, es el que se presenta con la apariencia de ésta y
tienta y seduce a la mujer haciéndola pecar y, por medio de ella, a
nuestro primer padre, logrande asi, al parecer, una victoria contra el
mismo Dios, pues destrufa la més perfecta de sus obrds: el hombre en
toda la perfeccién moral de su elevacién al orden sobrenatural eon todos

' los dones preternaturales que lo acompafiaban.

Grande fué, en verdad, la astucia del tentador al atacar de soslayo,
con rodeos, arteramente a la mujer. Comienza por dirigirle una pregunta
capciosa: (Por ventura os ha prohibido Dios comer el fruto de los 4r-
holes todos del paraizo? Y esta pregunta ambigua, puesto que el mandato
divino vedaba tan sélo el comer del arbol de la ciencia del bien y del
mal, contenia evidentemente un reproche contra la bondad de’ Dios; que
hubiera restringido sin motivo alguno la libertad del hombre. Eva, si
responde poniendo la verdad en su punto y mostrando el respeto que le
merece el precepto divino, expresa ya con alguna duda la pena de muerte,
impuesta por Dios de una manera absoluta, si lo quebrantaban.

Abierta asi astutamente la brecha, el tentador, el padre de la men-
tira, ataca directamente y sin rodeos, negando de plano la veraciddd
divina v afirmando que Dios al darles el precepto, no pretendia librarlos.
de un mal, sino impedir envidiosamente que fueran iguales a El Parece
que estamos oyendo la afirmacién de Herddoto, muy extendida entre los
anliguos y tan repetida en la literatura clasica, de que los dioses tenian
envidia de la felicidad humana y asi, cuanto méds encumbrados veian a
los hombres y més dichosos, mas prisa se daban en derribarlos. "Que
habéis de morir”, responde la serpiente; “es que sabe Dios que el dia que -
comdis de ese fruto se os abrirdn los ojos y seréis como El, otros dioses,
conocedores del bien y del mal”, Ofrece, en consecuencia, a la vista de
la mujer una perspectiva de impune seguridad: de ninguna manera mo-
riréis; de soberbia grandeza: ser como Dios, otros dioses, y, por tanto,
omniscientes, que a esto equivale la frase conocer el bien y el mal en la
Sagrada Escritura.

Las palabras de la serpiente sedujeron a Eva que aspira a lograr
lag halagadorag promesas y consiente en un pecado de soberbia, y tur-
bada ya interiormente, la concupiscencia, la gula, empieza ya a ejercer
su influjo; el fruto vedado se le presenta sabroso y apetecible; come

(19) 2, 28-24; efr. Rom. 5, 12-21.
(20) Apoc: 12, 9; 20, 2.
(21) Jo. 8, 44.
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de él y da de comer a Adén, que también comid. De este modo se con-
sumoé el pecado, un pecado de orgullo, de soberbia. El estado de justicia
original excluye todo pecado que no tenga su origen en la parte superior
del espiritu. Lo que decide a Eva a gustar el fruto prohibide es el deseo
de ser semejante a Dios, de poseer los secretos de la ciencia del bien y
del mal, a fin de emanciparse del estado de vasallaje en que Dios los ha
colocado. Mediante la adquisicién de esa ciencia, el hombre esperaba ser
feliz por si mismo, apartdndose de los medios ordenados por Dios para
conseguir la plena felicidad. Ciertamente que el hombre no podia pre-
tender igualarse en todo a Dios, porque esto es metafisicamente imposi-
ble; intentaba desordenadamente la semejanza divina en cuanto a la
ciencia del bien y del mal, despreciando el orden establecido por Dios,

Al instante de pecar sienten los efectos de su obra, y se comienzan a
realizar las promesas de la serpiente. "Se abrieron sus ojos —dice San
Agustin— no pare ver, porque también antes veian, stno pare discernir
Y para conocer el bien que habian perdido y el mal en que habion
caido” (22). Se abrieron sus ojos: mas para ver su desnudez y avergon-
zarse de ella; no se ven como Dios, otros dioses, sino en la versonzosa
desnudez de alma y cuerpo, come dos dngeles caidos, siervos ya y esclavos
del pecado, privados de la justicia original y de todas sus magnificas
consecuencias.

A la culpa, sigue en el sagrado texto la inquisicién de la causa, y
es verdaderamente dramaético el cuadro que se mos presenta. Dios, eomo
si ignorara el pecado, llega al jardin a la hors en que comienza a re-
frescar la tarde, como si fuera un sefior que viene a tomar el fresco, a
visitar a sus colonos y a charlay afablemente con ellos, Sorprendido, sin
duda, el Sefior de no encontrar a quienes antes le saldrian gozosos al en-
cuentro, levanta su voz y llama a Adén, que se habia escondido en la
espesura, apeteciendo las sombras en vez de apetecer la presencia de
Dios, como cuando tenia el corazén y la conciencia puros.

El primer padre comparece al llamamiento de Dios y, acto seguido,
comienza el interrogatorio: el hombre se excusa con la mujer que le ha
presentado el fruto vedado; interrogada a su vez Eva, atenda su falta,
acusando a la serpiente de haberla engafiado. A los seducidos les ha pre-
guntado Dios; al seductor, al mentiroso no le pregunta nada, ni le pide
excusas. Es el espiritu del mal, de la rebeldia contra El, que, por estar
afirmado y confirmado en el mal, es incapaz de penitencia.

Instruido el proceso y sustanciada la causa, sigue la misteriosa sen-
tencia, que procede en orden inverso al interrogatorio y en el mismo en
que se produjo el pecado. Dios se dirige, en primer término, a la ser-
piente, como primera causa de la culpa, y pronuncia la sentencia, em-
pleando un lenguaje que reviste la majestuosa solemnidad, que corresponde

(22) De Civit. Dei, 14, 17.
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a esas primeras escenas de la historia de la humanidad: »Por cuanto has
hecho esto, maldita serds entre todas lus bestias y entre todos los ani-
males del campo; te arrastrards sobre tu pecho y polvo comerds todos
los dios de tu vida. Pongo perpetua enemistad entre ti y lo mujer, y
entre tu descendencia y su descendencia; ésta te aplastard lo cabeza, y
tit le acechards el calcafial.” ;

Este es el celebérrimo pasaje del Proteevangelio que suscita, ademas
de la exegética o interpretativa, dos cuestiones previas: una sobre la
forma literaria y otra de critica textual. Intentemos abordarlas some-
ramente antes de pasar a la exposicién del texto, Un lector atento, que
comienza a leer el Génesis, no puede evitar la sorpresa que recibe al
pasar del capitulo primero al segundo. Mientras en aquél el estilo es
uniforme, esquematico y Dios se nos muestra trascendente a todas las
cosas, el estilo de los capitulos siguientes es extraordinariamente realista,
rico en imégenes, revelador de profunda observacién psicolégica y la
imagen de Dios aparece muy comunicativa y humana en su modo de
hablar y de obrar, Es esta una observacién que no debe echar en olvido
quien quiera darse cuenta cabal y exacta del sentido intentado por el
autor sagrado, penetrar en su espiritu, y discernir lo que en el relato es
verdad objetiva e histérica o una mera imagen poética.

Y esta es precisamente la norma exegética a la cual el actual Romano
Pontifice, en la Enciclica Divino afflante Spiritu, concede importancia ex-
traordinaria, inculcando la necesidad que tiene el exégeta de investigar
los géneros literarios en la Sagrada Escritura, especialmente en la his-
toria, como subsidio absolutamente necesario, a fin de lograr una ge-
nuina y verdadera interpretacion de los libros inspirados. La razén es
obvia: si el oficio supremo que se impone al intérprete de los libros sa-
grados es hallar y exponer el sentido intentado por los hagibgrafos, ha
de procurar, en primer lugar, distinguir bien y determinar cual es el
sentido llamado literal.

Ahora bien, “cudl es el sentido literal —escribe el Papa— no es mu-
chas veces tan claro en las palabras y escritos de los antiguos orientales,
como en los escritores de nuestra edad. Porque no es con solas las leyes
de la gramdtice o filologia; i con solo el contexto del discurso con lo
que se determina qué es lo que ellos quisieron significar con las palabras;
es mecesario absolutomente que el intérprete se traslads mentalmente o
aquellos remotos siglos de Oriente, para que, ayudado convenientemente
con. los recursos de la historia, arqueologia, etnologia y de otras discipli-
nas, discierna y vea con distincibn qué géneros literarios, como dicen,
quisieron emplear y de hecho emplearon los escritores de aquella edad
vetusta. Porque los antiguos orientales no empleaban siempre las mismas
formas y las mismas maneras de decir que nosotros, sino mds bien aqué-
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llas que estaban recibidas en el uso corriente de los hombres de sus
tiempos y paises.” (23). :

- En consecuencia, Pio XII ha sancionado, como regla de hermenéutica,
la investigacién de los géneros literarios, no como un sistema apologético
para resolver las dificultades contra la inerrancia de la Biblia, tal como
habia sido antes propuesto, sino como una exigencia de la exégesis,
fundada en la %videncia de diversos géneros literarios con verdad propia
y comprobada por el estudio de las literaturas orientales. Precisamente,
el defecto capital de la critica biblica heterodoxa ha sido el juzgar ¥y
examinar los libros sagrados, eseritos en épocas tan remotas por autores
orientales, con la mentalidad propia de un europeo contemporineo,

Apliquemos esta doctring a las palabras que Dios dirige a la ser-
piente. La maldicién divina consta de dos partes bien determinadas: la
primera, que cae directamente sobre la serpiente como animal visible vy
de una manera simbélica sobre el tentador mismo, el diablo, es una ale-
gorfa o sucesién de metdforas, fundadas en el modo de ser de la ser-
piente, tal como ‘se presentaba al autor sagrado y a nosotros;. su forma
literaria cuadra perfectamente a la naturaleza de la serpiente, que es
el animal que inspira mayor repugnancia al hombre. Los hay, cierta-
mente, mds peligrosos y dafiinos, pero ninguno le causa mayor aversién;
es verdaderamente el animal maldito. By verdad que !a serpiente no
comenzd a caminar sobre su ﬁriéntre' desde el momento que Diog pronuncié
la sentencia sobre ella; esto lo tiene por su naturaleza; pero es una
sefial de humillacién y abatimiento el arrastrarge por la tierra, como
es un indicio de dignidad en el hombre el caminar derecho y llevar la
cabeza erguida. Tampoco, ciertamente, la serpiente se alimenta del polvo,
aunque asi lo creyeran en la antigliedad; més Jo mismo en la literatura
biblica que extrabiblica, como lo demuestran abundantemente log textos
asirios y caldeos, el morder el polvo es el simbolo de la mayor humilla-
cién, de la mas completa derrota, ! :

_ Esta es, por consiguiente, la ensefianza_contenida bajo eza alegoria,
que reducimos en su interpretacién a una parshola, por lo que afecta al
tentador mismo: de la misma manera que la serpiente es maturalmente
el animal mias aborrecido de los hombres; ¥, por su condicién, lo més
bajo e innoble, obligada a arrastrarse sobre su pecho y a comer el polvo
de la tierra, asi también el tentador vendrd a ser objeto de odio, de
aversion, de repulsién para teda la humanidad, y sers reducido en grado
supremo a un estado de desprecio, de horror y de abyeccién entre todos
los seres, semejante al de la serpiente entre todos los animales, Esto
se ha cumplido y se cumple —testigo es la Historia de las Religiones—
aun en aquellos pueblos en que el espiritu del mal es objeto de culto
religioso: no es la gratitud, ni la reverencia, ni el deseo de sus favores

(23) Nam, 20.
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el motivo del honor gue se le tributa, sino el temor de su condicién
siempre vil, a fin de librarse de sus malas artes.

Pero afin debemos profundizar més en el hecho de la aversién y de
odio a que se encuentra reducida la serpiente respecto del hombre, para
mejor penetrar la intencién de Dios en la segunda parte de su sentencia,
en que se anuncia que la victoria del tentador ha de convertirse en una
vergonzosa derrota, por haber seducido a la mujer. En efecto, es una
realidad que la repugnancia del hombre hacia la serpiente no se queda
tan sélo en aversién; se transforma en enemistad. Parecia que la culpa
o pecado comln en que habian incurrido Eva y la serpiente, aquélla
como scducida y ésta como causa primera de la transgresién del pre-
cepto divino, debia establecer vinculos de amistad entre ellas; pero no
serd asi, antes, como suele ocurrir, de la amistad burlada habia de nacer
odio mas profundo, y en este caso con mayor razén, por cuanto la amis-
tad de la serpiente era fingida e hipoerita, puesto que no buscaba mas
que la caida de la mujer y con ella la ruina de todo su linaje.

Y cn verdad; el hombre no se contenta con la simple aversién hacia
la serpiente; apenas una nos sale al paso, una fuerza irresistible nos
impele a matarla y no cejamos en nuestro intento y deseo, hasta que le
hemos aplastado la cabeza. Ahora bien, durante la lucha, los esfuerzos
de la serpiente, que se arrasira por el suelo, no pueden  intentar mas
que morder en el talén. Esta es la realidad en que se inspira el autor
sagrado para expresar en el vers. 15, mediante una nueva alegoria, el
estado de odio, de perpetua enemistad y de guerra que establece el Sefior
entre el linaje de la mujer y el linaje de la serpiente, con la derrota
definitiva de ésta. En una palabra; esa forma literaria no es mas que
el ropaje poético con que se viste la lucha de orden moral entre Dios y
el espiritu del mal, con el resultado final de la misma. Dios, por tanto,
se nos muestra por un lade como juez inexorable que castiga a Satanas,
y, por otro, como padre misericordioso que tiene piedad de sus hijos. Si
el tentador, empleando sus malas artes, ha lograde una fécil victoria
sobre la mujer y, por la mujer, sobre el hombre, destruyendo lo mas
perfecto de la obra de Dios, a saber, la elevacién del hombre al orden
sobrenatural, y haciendo a los hombres esclavos suyos ¥ siervos del pe-
cado, el Sefior le sale al paso, transformando la antigua amistad en odio
ijrreconciliable, la derrota de la mujer en brillante victoria mediante el
triunfo total de su linaje, anunciando de este modo un rayo de esperanza
y la futura restauracién: ”Pongo enemistad entre ti y la mujer, enire
tu descendencie y la suya; ésta te quebrantard lo cabeza y th le oce-
chards el caleadial.”

Llegamos asi al punto culminante de nuestro estudio en el Proto-
evangelio; pero antes de pasar a investigar el genuino sentido de esas
palabras, nos resta examinar brevemente la cuestién de critica textual,
a que antes hemos aludido. Es cierto que, a nuestro modo de entender,
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" tiene muy relativa importancia para la interpretacié‘n del pasaje y
apenas la tuvo en la bula Ineffabilis Deus, y, por lo mismo, no deja de
maravillarnos la lucha que en torno a esta cuestién se trabé alla por los
siglos XVI y XVII entre catélicos y protestantes, como si (?e un pro-
nombre dependiera el culto que en la Iglesia catdlica se tributa a la
Santisima Virgen. Unos y otros parecian haber olvidado que la grandc.sza
de Maria no estd en ser la mujer del Protoevangelio, sino en haber sido
elegida y predestinada desde toda la eternidad para ser la Madr% de
Dios; esa es la verdadera grandeza y excelencia de Maria, la raiz y
fundamento de todas sus gracias y privilegios.

En atencién a esa tan enconada discusién, existente todavia en
nuestro tiempo, aunque no se trate ya de defender o impugnar la legiti-
midad del culto mariano, vamos a exponer con brevedad esa célebre cues-
tién de critica textual, que principalmente radica en la divergencia que
hay entre el texto masorético y la vér;ién de San Jerénimo, llamada co-
munmente la Vulgate. Mientras el texto magorético o hebreo lee: él te
aplastard lo cabeza, atribuyendo esa accién al linaje o descendencia de
la mujer, la Vulgate la refiere a la mujer misma y, en consecuencia,
traduce: ella te aplastard la cabeza. Log criticos modernos, asi catélicos
como heterodoxos, sin que por ello padezea en nada el argumento en
favor del privilegio mariano, juzgan que la leccién auténtica estd re-
presentada por el texto hebreo. Y esto por dos razones: una de critica
‘externa y otra de critica interna, Efectivamente, a excepcién de algin
cédice hebreo que ya en tiempo de San Jerénimo leia hi', ella, ésta, refi-
riéndose a la mujer, la mayoria lee hw’, él éste. Coinciden el Pentateuco
samaritano y la version griega de los LXX intérpretes que, por silepsis
o kata sinesim, refiriendo e interpretando ese pronombre del Mesias,
traducen atttos, en vez de toftfo, como exigen la concordancia con el neutro
spérme, linaje. Esto mismo encontramos en la Vetus latina que traduce
por el masculino ipse, en lugar de ipsuim, concordando con el neutro
semen. Finalmente, todos los padres y escritores eclesidsticos griegos, y
la mayoria de los latinos antes de San Jerénimo, leyeron él te aplastara
la cabeza, atribuyendo esa accibén al linaje de la mujer.

Se prueba ademéds la autenticidad de la leccién hu’ o él, porque el
verbo contero, en su equivalente hebreo, estd en tercera persona masculi-
na y el sufijo del segundo verbo insidiaberis, como término indirecto, es
igua'ﬂ:?aente el pronombre de tercera persona singular masculina. San
..Ieronn:no tuvo en sus manos algin eddice hebreo que leia hs’ y tradujo
tpsa, sl es que no queremos atribuir esa leccion a la falta de un copista
0 amanuense, o tal vez a un cambio intencional. Para el Santo Doctor
no era desconocida,. por otra parte, la leccién del iexto hebreo segin lo
n?t? en Ia‘s Quaestiones hebraice, ;Como tradujo, por tanto, ipsa? No es
fa:cﬂ averlguar.lo.‘Acaso la leccion de la Vulgata representa, ya en su
origen, la conviccién que existia acerea de la unién intima de la Madre



'38 F. ALVAREZ

con el Hijo en el triunfo sobre la serpiente, pues sin ese undnime sentir,
no se explica que tal leccién pudiera mantenerse y propagarse contra la
autoridad de tantos Padres griegos y latinos que en Occidente habian
seguido la leccién de la Vetus latina. En este caso, el ipsa de la Vulgata,
aunque no pueda ser considerada esta leccién como un argumento estric-
tamente escrituristico, tendria el valor de una prueba rigurosamente
teolégica, por cuanto seria la expresién de la tradicién de la Iglesia oc-
cidental a partir del siglo V. ; ;

En consecuencia, atendidos los testigos de una y otra leccién y las
razones gramaticales del contexto, no cabe duda en que debe ser pre-
ferida la leccién del texto hebreo. Por lo mismo, la bula Ineffabilis Deus,
redactada con habilidad nada comin, se guarda muy bien de apoyarse en
su argumentacién biblica en el ipse de la Vulgatae y prefiere, con razén,
busear otra base, a saber, el enlace indisoluble que establece el texto sa-
grado entre la mujer y su descendencia con respecto a las enemistades ¥
a su ejercicio entre ambos antagonistas: madre v linaje constituyen como
un solo sujeto de aceién, como un principio nseparable en la aversién
hacia el enemigo comin, el demonio.

Otra divergencia, aunque de menor importancia atin que la anterior,
se encuentra en la traduccién que la Vulgate hace del verbo hebreo, me-
diante el cual el autor sagrado expresa las hostilidades entre ambos con-
tendientes. El texto hebreo emplea el mismo verbo suf, igualando, al pa-
Tecer, a uno y a otro rival y dejando la batalla indecisa: el linaje de la
mujer acechord tu cabeze y ti (la serpiente) le' acechards su caleafial.
Con el texto hebreo coinciden los LXX intérpretes, que traducen en los dos
miembros el verbo original por tereo, que la Itala vierte asimismo por
observare, acechar, espiar. En cambio, la Vulgata traduce el tinico verbo
hebreo por aplastar y acechar, respectivamente, ¥ :

Ahora bien; ges fundada esta doble traduccién de un ismo verho
y empleado ademds en la misma forma, o acaso la versién de la Vulgata
es consecuencia de las preocupaciones dogméiticas de San Jerénimo, que
concede arbitrariamente la victoria a la mujer ¥ a su linaje, donde el
texto original se limita a predecir una lucha indecisa entre los dos con-
tendientes? Evidentemente, esta prevencién se desvanece, analizando el
tenor del pasaje que toma de la realidad los elementos literarios de la
descripeién. Como anteriormente hemog notado, euando una serpiente se
cruza delante de nosotros, nuestro empefio es aplastarle la cabeza; el
suyo, para defenderse, serd tratar de mordernos en el talén, ya que no
le consiente otra cosa su modo de caminar. En 1a lucha entablada, la
victoria suele ser del hombre; la serpiente, si no logra huir, quedari
tendida en medio del camino con la cabeza machacada. Por tanto, en
esta realidad bien conocida, se funda el que San Jerénimo haya traducido
el mismo verbo suf con el doble sentido de aplastar y de acechar. Nada
més natural, puesto que tal suele ser el resultado de la contienda entre
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la serpiente y el hombre y, por otra parte, esa versién responde admira-
blemente a la diferencia de condicién de los dos adversarios; fuera de
que en nuestro caso, la mujer o su descendencia representan la causa de
Dios que no puede ser vencida.

Analizado el contexto y examinadas la cuestién literaria y de critica
textual, podemos ya determinar con exactitud el sentido general del pa-
saje, cuyo pensamiento capital no puede ser mis claro y resaltar con
mayor transparencia. Dios anuncia una lucha declarada, en primer tér-
mino, entre la mujer y la serpiente, lucha que ha de perpetuarse entre
el linaje de una y otra en una accién continuada, hasta la derrota defi-
nitiva de la serpiente, derrota que implica Ia de su descendencia. Al
pacto y amistad que habia dado a la serpiente un facil triunfo sobre la
mujer y su posteridad, opone el Sefior un plan de revancha mediante el
triunfo completo de la mujer y de su linaje, por cpanto mientras el
ataque a la cabeza es mortal y lleva consigo el anlquilamlento total, el
ataque al talén no es decisivo, y a lo mas supone una ligera herida.

Mas las formas tan realistas de este genial historiador poeta no
deben extraviarnos sobre sus verdaderas intenciones, sobre la ensefianza
fundamental que se propone inculear. Suponiendo la serpiente, a que el
Sefior dirige sus palabras, un ser inteligente y maligno, enemigo ;ie Dios
¥y de la humanidad, que ha inducido a la mujer a la transgresién del
precepto divino, la lucha que se predice es de orden moral, y han de
serlo, en consecuencia, la derrota y la victoria. Se anuncia, por tanto,
el triunfo definitivo del bien sobre el mal, sobre el diablo y todos los
malos espiritus que se llaman su descendencia, no por haber nacido de
él, sino porque fueron arrastrados por él a la rebeldia y en cuanto le
son semejantes en la malicia. Brevemente: la alegoria empleada por el
autor sagrado no es mas que el ropaje poético, con que se viste la lucha
entre Dios y el espiritu del mal que en la serpiente se esconde, v que
parece haber hecho fracasar los planes amorosos del Sefior sobre la hu-
manidad. Esa lucha ha de terminar con la destruccién del reino de
Satdn, es decir, del dominio que por la caida original adquirié sobre la
primera pareja humana y, su descendencia, mediante la reparacién del
mal causado por el primer pecado.

B) Sentido mesidnico del Protoevangelio—A fin de penetrar mas
profundamente en el fondo de la sentencia divina, debemos precisar
quién es el linaje de la mujer que ha de lograr la victoria completa y
definitiva. En primer lugar, si el linaje de la serpiente tiene una sig-
nificacién coleetiva, el linaje de la mujer ha de interpretarse también en
sent1do coleetw0' asi lo exige la buena exégesis, dando al mismo término,
dentro del mismo contexto, la misma significacién. Es verdad que ¢l
uso de la ‘Biblia, a través de los libros sagrados, tan pronto da al tér-
mino linaje un sentido individual como colectivo, pero,.en este pasaje, st
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se puede discutir la preponderancia de uno u otro, los ‘dos estdn sufi-
cientemente representados.

Asi es ciertamente; la derrota ¥ la victoria, aunque concretamente
atribuidas aquélla al tentador, ésta al linaje de la mujer, se han de
atribuir colectivamente a cuantos participan en la contienda: de un
lado, a la mujer y a su posteridad, a todo el género humano; de otro,
al tentador y a su linaje, al diablo y a todos los malos espiritus, que le
siguieron en su rebeldia. Pero también es igualmente cierto que a la
significacién colectiva que, sin duda, tienen la lucha, la derrota y el
triunfo, sucede un aspecto que modifica y completa el sentido de los
términos, Si persiste el sentido colectivo, es preciso ver, dentro de €], un
aspecto individual tan marcado que predomina claramente sobre la sig-
nificacién colectiva, por cuanto, si en orden a la lucha el contraste se
establece entre la mujer y el tentador, y entre la descendencia de una
y de otro, en cuanto a la victoria y la derrota, la antitesis no se plantea
del mismo modo, pues que el triunfo se atribuye directamente al linaje
de la mujer y a ésta como consecuencia y subordinadamente; asimismo,
la derrota es tan sélo del tentador, y dependientemente y como efecto
de su linaje. Asi lo enuncia el texto categéricamente: él te aplastard la.
cabeza, {1 le acecharas el calcafial.

Luego, aunque la derrota, como la victoria, sea comin, quien ha de
resultar con la cabeza aplastada y serd total y definitivamente derrotado,
si bien de esa derrota se ha de seguir el aplastamiento de todo su linaje,
es el tentador mismo individualmente considerado; otro tanto, la vic-
toria, dentro de su alcance colectivo de consecuencia, ha de ser una vie-
toria singular, de un descendiente de la mujer que triunfa individualmente
sobre el tentador. :

En otras palabras: la victoria colectiva pide, si no un vencedor
inico, al menos un triunfador prineipal, un personaje determinado,
cuanto més que el acto mismo de aplastar la cabeza de la serpiente no
se concibe apenas sino como la obra de uno solo. Asi lo exige también la
naturaleza de la lucha; porque si en el ejército del mal hay un jefe,
que ordena la batalla y lucha singular e individualmente, de la misma
maners también en el ejército del bien ha de existir un caudillo, que
dirija la batalla y combata singular e individualmente contra el jefe
enemigo, le derrote y aplaste, derrotando al mismo tiempo a todo su
ejéreito, y obteniendo de este modo la victoria comtin del ejército propio.

Ahora bien, para determinar quién sea este personaje tinico, este ven-
cedor principal y eaudillo, que constituye por antonomasia el linaje de
la mujer, y de este modo poder precisar el sentido de esta primera pro-
f‘:'!Cia, que se nos presenta en forma tan general, es necesario que con-
sideremos este pasaje como el primero de una serie de textos, en los
cuales el pensamiento divino se va declarando mis y mis. Como todos
los vaticinios, tiene éste una forma acomodada a las circunstancias en
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que se presenta y le seguirdn otros que lo pongan en plena luz, al des-
cubrir nuevos horizontes; que nos permitan contemplar en todo su es-
plendor y magnificencia la visién que proyecta el Protoevangelio.

Pues bien, a la luz de la revelacién posterior y de su realizacién,
ese personaje que triunfa definitiva e individualmente sobre la ser-
piente es el Mesias, el Hijo de Dios encarnado en las virginales entrafias
de la Virgen Maria; El es; quien, por su muerte en la ecruz, ha logrado
Plenamente la victoria prometida en el Protoevangelio.

A esta conclusién hay que llegar necesariamente en el analisis de
las promesas de Dios, que se van sucediendo y precisando a través de
los libros sagrados. No siendo posible exponer en este lugar todos esos
textos, recordemos tan sélo que la promesa divina hecha al patriarca
Abraham, de que en su descendencia serian benditas todas las naciones
de la tierra, se repite a Isae, a Jacob, a Juda, a David, ete (24), hasta
llegar a la dltima declaracién del pensamiento divino en San Pablo, que es-
cribe en la carta a los Galatas: “Pues a Abraham y o su descendencia fue-
ron hechas las promesas; no dice a sus descendientes, como si se tratora
de muchos, sino de uno solo: ¥ a tu descendiente que es Cristo” (25).
Este es, por consiguiente, la descendencia de la mujer, por no ser des-
cendiente de varén. Se llama, en verdad, a Cristo Jesds hijo del hombre,
hijo de Abraham, hijo de David, mas sélo por ser éstos los progenitores,
los ascendientes de su Madre, no los de su Padre, pues en cuanto Dios
¥ en cuanto hombre no tiene otro Padre que su eterno Padre. A Ej,
pues, le corresponde plena, ecabal y perfectamente la denominacién de
linaje de la mujer, de ninguna manera la de linaje de varén.

Es el mismo Cristo quien nos declara también el sentido encerradn
en el Protoevangelio, al decirnos que El ha triunfado sobre el demonio,
sobre el pecado y sobre la muerte (26). Fué precisamente en el 4rbol de
la cruz donde fué vencido aquél, que en el 4rbol habia vencido a la mujer,
¥, con esa victoria, todos los hombres fueron librados del poder de Ia
serpiente, del demonio. ”Para esto aparecié el Hijo de Dios —nos dice
San Juan— pare destruir las obras del diablo” (27).

Este mismo pensamiento se manifiesta de muchas maneras en el
apéstol San Pablo, cuando dice que por Cristo, por su sangre y por su
muerte hemos sido redimidos del poder de nuestros enemigos; que en
la eruz Cristo triunfé abiertamente (28). Y en la carta g los Romanos,
al revelarnos toda la triste realidad que encerraba el pecado de Adén y el
remedio del mismo por el prometido descendiente de la mujer, pone de
relieve la grandeza de la_culps de Adén, por la cual todos log hombres
nacen pecadores y sufren la pena de muerte, y la srandeza mayor de la

(24) Gen. 22, 18; 26, 14; 49,10; II Sam. 7, 12 y sig.
(25) Gal. 3, 16.
(26) To. 12, 81; 15, 11.
(27) I To. 3, 8.
(28) Col. 2, 14-15; Hebh. 2, 14-15.
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victoria de Cristo, por la cual todos los redimidog alcanzan la justicia,
no sélo de ese pecado, sino también de todos los pecados personales (29).

Finalmente, en la carta primera a los Corintios establece también
San Pablo el paralelo Cristo-Adin: asi como éste fué instrumento de
_muerte, asi Aquél es instrumento de vida, por cuanto Cristo, al resucitar,
triunfa de la muerte y su resurreccién es las primicias, el anticipo de
.espléndida cosecha, a saber, todos los fieles que por El han de alcanzar
asimismo la victoria sobre la muerte mediante la resurreccion (30).

Que Cristo sea el vencedor por antonomasia, anunciado en el Proto-
evarigelio, es el sentir undnime de la Tradicién, que, admitiendo el sen-
‘tido colectivo, resalta el triunfo eminente del Mesias, el representante
de todos los que han triunfado en El y por El del demonio y de sus_obras,
puesto que El es la Cabeza, el Jefe de la humanidad rescatada de la
servidumbre del specado.

C) Sentido mariolégico del Protoevangelio. — En la investigacion
.de este sentido queremos prescindir de todas las discusiones que se han
movido, y mueven actualmente, entre los exégetas, y més particular-
mente entre los tedlogos. Dijimos ya que el Protoevangelio ha sido, en
Jos tultimos lustros, campo de experimentacion exegético-teologica en
orden al dogma de la Inmaculada; y debemos recordar tan sblo que,
para determinar el sentido de los textos hiblicos, el intérprete de la
Sagrada Escritura debe tener presente que la ciencia de la fe es algo
vivo en la inteligencia de los fieles, y que progresa bajo la aceidon del
Espiritu Santo, alma de la Iglesia. Merced a ese influjo sobrenatural
que se manifiesta en el sentir de los fieles, sobre todo en las ensefianzas
del Magisterio de la Iglesia, tal como aparece en sus distintos érganos,
se ha ido precisando el sentido mesidnico de esa primera promesa divina,
se ha ahondado en su contenido y se ha puesto en plena luz lo que se
hallaba en ella de una manera implicita.

He ahi por qué no se puede dejar a un lado la interpretacion pa-
tristica y los documentos oficiales del Magisterio eclesidstico; cuanto
mas, que el exégeta catélico tiene el deber de mantener, en la exposicion
de los libros sagrados, el gentido propuesto por el consentimiento una-
nime de los Padres, cuya autoridad es soberana cada vez que explican
todos y de una misma manera cualquier testimonio biblico, como perte-
neciente a la doctrina de la fe o de la moral. Ellos, juntamente -con el
Magisterio de la Iglesia, cuyo sentir manifiestan, constituyen el ‘criterio
supremo en la interpretacién de la Sagrada Escritura.

En la 1mp031bihdad de examinar uno por uno los testimonios de la
tradicién patristica y las ensefianzas del Magisterio de la Iglesia sobre
este pasaje, pues darfamos a este estudio proporciones desmesuradas, si

(29) Rom. 5, 12-19.
(30) Cor. 15, 20 ¥ sig.
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€8 que ya no las tiene, nos contentamos con enunciar los principios fun-
damentales de los Padres que son a manera de premisas, de las cuales
légicamente se deduce el dogma de la Concepcién Inmaculada; otro
tanto, en cuanto a la exposicién de la doctrina de la Iglesia, vamos a li- .
mitarnos a la ensefiada en la bula Ineffabilis Deus.

Dos principios bésicos resumen la Mariologia patristica de.los pri-
meros siglos: Maria es la Madre del Verbo hecho carne, del Hijo de
Dios; Maria es la nueva Eva, estableciendo entre Eva ¥ Maria el mismo
Paralelismo antitético que enuncia San Pablo entre Adén y Cristo. Con
€l ha sentado el Apéstol un principio que los Padres se encargaran de
desarrollar; pues la contraposicién entre Adin y Jesueristo, y entre la
obra de uno y de otro, los llevari a contraponer Eva y Maria, por
cuanto la unién estrechisima que, segin el plan divino, existe entre
Jesucristo, restaurador de la obra destruida por Adén, y su Madre, que
tuvo parte tan principal en la obra de la salud del mundo, no podia dejar
de recordar el relato del Génesis, en que al lado de Ad4n se halla Eva
seducida por la serpiente. Hsta imagen de Eva infiel necesariamente
asocia la de otra mujer, que el Evangelio nos presenta unida intimamente
con el Redentor.

Asi, pues, si sobre el -Protoevangelio proyectamos toda la luz que
arrojan esos principios fundamentales, mis la que resplandece en la
realizacién misma de la profecia, en que vemos que el triunfador por
excelencia es el Hijo de Dios, deducimos facilmente toda la insuperable
grandeza de la Madre de Dios, todas sus glorias y privilegios. Si la
promesa divina, en primer término, tiene su cabal cumplimiento en el
Mesias, Hijo de Dios; si El constituye el linaje por antonomasia de la
mujer, y lleva a cabo el triunfo definitivo sobre la serpiente, debe tener
una madre, y esta madre, unida intimamente a su Hijo y aseciada, aun-
que siempre de una manera subordinada, a su obra redentora, “ha de
participar de su victoria, como corresponde a su dignidad de Madre del
Triunfador. : :

Si el triunfo, en segundo lugar, aunque sea por modo singularisimo
del Mesias, del Hijo de Dios, se ha de atribuir colectivamente a cuantos
participan en la lucha, la vietoria de Maria, nueva Eva asociada de una
manera particular a la obra de la redencién, no ha de ser simplemente el
de todos los hijos de Eva, sino en todo singular, como exige su coopera-
c¢ién en la lucha contra la serpiente; esa victoria ha de ser no igual,
pero si anédloga a la de su divino Hijo, pues si siempre la gloria del hijo
redunda en la de su madre, la predestinada para Madre del Mesias ¥y
asociada por El en su obra redentora, habrd de participar en el triunfo
comiin de un modo especialisimo, de la manera mas excelsa, grande ¥y su-
blime que puede ser, habida cuenta de la omnipotencia de su divino Hijo.

En otras palabras: sila hostilidad y la vietoria que en el Protoevan-
gelio se predicen forman un todo indivisible, en el que participan el linaje
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de la mujer y la mujer misma, la participacién de la Madre en el triunfo
del Redentor exige para Ella el ser libertada especialisimamente del poder
de la serpiente y, por tanto, ese triunfo implica la exencién de toda
mancha de pecado. En la lucha, al lado del nuevo Adan, Jesucristo, ha
de estar la nueva Eva, Maria, y puesto que el nuevo Adan triunfa del
pecado y de la muerte, también la nueva Eva vence de una manera sin-
gular el pecado y la muerte. Ciertamente que la primera Eva tomé las
hostilidades contra la serpiente, pero no habiendo recobrado la justicia ori-
ginal, la revancha que establece el Sefior no podia ser méis que parcial y
relativa; ésta no seria total y absoluta, sino el dia en que la Eva primera,
aquélla que salié toda pura de las manos de Dios, reviviera por asi de-
cirlo, en otra ella misma, que se encontrara junto al nuevo Adéan e inti-
mamente asociada con El en la lucha suprema y en el triunfo definitivo
sobre €l pecado, no a la manera que han de participar en él los demés
redimidos, sino de un modo del todo singular mediante su preservacién del
pecado de naturaleza. 3

Acabamos de decir que no nos era posible exponer cada uno de los
testimonios de los Padres y escritores eclesidsticos, pero se nos ha de
perdonar, en atencién a las circunstancias que en él concurren, el que ce-
damos al impulso de mencionar el de Aurelio Prudencio Clemente, que
resume admirablemente el pensamiento patristico de los cuatro primeros
siglos, presentdndonos a Maria aplastando con su pie inmaculado la
cabeza de la serpiente. Y esto en una época en la cual, a consecuencia
de la herejia pelagiana, que orienta la teologia hacia la afirmacién de
la universalidad del pecado de naturaleza, en la Iglesia occidental son
muy escasos, y hasta adversos, los testimonios sobre el glorioso pri-
vilegio de Maria. : :

Aurelio Prudencio, contemporineo de los grandes doctores oceidens
tales San Ambrosio, San Jerénimo y San Agustin, vive en ese periodo
(348 hasta después de 405) en que, superadas las erisis del arrianismo ¥y
del macedonismo, comienzan a surgir en el inquieto mundo greco-oriental
las herejias de cardcter dogmatico. El fué, sin duda, el principe de la
poesia latina cristiana y el més grande de sus liricos, que, imitando los
rientes colores de Isaias y de Virgilio —por algo se ha dicho de él que
emula el pincel de Ribera— cristianiza la poesia pagana y que, por ser
espaifiol, tenia que ser también el primer cantor de la Inmaculada en
unos versos de gran solidez teolégica y, en cuanto a su plasticidad, dig-
nos de la venustez virgiliana. 2

El cantor de la recia fortaleza y de la gloria envidiable de los
mértires de Cristo, en el himno IIT del Cathemerinon, Hymnus ante cibum,
después de implorar la serena mirada del rostro apacible de Cristo sobre
la sobria mesa de los que le aman, con un salto lirico, 'se traslada al
paraiso terrenal, donde florece eterna primavera y el agua cristalina de
cuatro rios riega los prados vestidos de colores. Mencicna a continua-
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cién la tentacién y la caida de nuestros primeros padres, y surge de
pronto una promesa, la de la Inmaculada Concepeién, la gran creencia
espafiola.

Asistamos por un momento con nuestro poeta al drama del paraiso,
¥y veamos su desenlace con la entrada en eseena de la Virgen Inmaculada.
En el verso 126 nos dice que la serpiente artera, autora del engaifio,
recibe su castigo por medio de una mujer inculpada, que aplasta con
su planta la cabeza trilingiie;

Auctor :et tpse doli coluber
plectitur improbus, ut mulier
colla trilinguia terat.

Describe seguidamente, en el verso 136 y sig., las consecuencias
del pecado en los descendientes de Adédn y anuncia que se acerca una
estirpe nueva: "ecce wvenit mova progenies”; "nova progenies coelo di-
mittitur elté” que diria Virgilio (31); a saber, un segundo hombre na-
cido del cielo, el Verbo del Padre que se hace carne viva, nacido de una
Virgen intemerata, puesto que concibe, no por obra de varén, sino por
obra del Espiritu Santo, “numine rutilante.”

Esto le concilia un odio mortal de parte de la serpiente, que en esa
mujer presiente el instrumento de su ruina. ET poeta, en consecuencia,
ve en la Maternidad divina el fundamento del privilegio de la Concep-
cién Inmaculada, de la victoria absoluta que Maria obtiene sobre la
serpiente. Por esto anadtr

* Edere nomgue Dewm merita
omnia virge venena domat,
tractibus anguis inexplicitis
virus inerme piger revomit
gramine eoncolor in viride.

"La Virgen, que ha merecido ser Madre de Dios, neutraliza todos los
venenos; la serpiente, sin poder desarvollar sus espirales, verde como la
grama en que habite, vomite torpemente su inofensivo virus” (vv. 1,1-155),

De esta manera se llega al resultado final de la lucha:

quod mode ecernua femineis
vipera proteritur pedibus,

Lo gerpiente humillade y confusa yace bajo la plante de la mujer
que aplasta su cabeza” (vv. 149-150). Asi Aurelio Prudencia, que pone

(31) Egloga, 4, 7.
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como sujeto del verbo conteret a la mujer, tal vez independientemente -de
la Vulgata jeronimiana, es el eseritor mas antiguo en Espaiia que afirma,
de una manera explicita, la Concepcién Inmaculada de Maria, colocando
en sus sienes, antes que nadie, una guirnalda inmarcesible que habia de
cuidar con sumo amor e interés el pueblo de Espafa (32).

En consonancia con el pensamiento patristico, que tan claro se ma-
nifiesta, como acabamos de ver, en Aurelio Prudencio, estd el valor.y
alcance que se da al texto del Protoevangelio, apoyéndose en la inter-
pretacién de la Tradicién, en la bula Ineffabilis Deus.

"Los Padres y escritores de la Iglesia —afirma Pio IX— ensenedos
por las instrucciones celestinles, nada miraron con mds interés en los
libros que compusieron pare explicar los Sagradas Escrituras, vindicar
los dogmas o instruir a los fieles, que el predicar y enselzar, como @
porfia y de muchas y admirables maneras, la suma santided y dighidad
de la Virgen, su integrided de toda mancha de pecado y su preclara
victoria del mds detestable enemigo del género humano. Por lo cual, ol
referir las palabras con que Diovs, anunciando de antemano, desde el prin-
cipio mismo del mundo, los remedios que El en su bonded preparaba paia
la renovacién de los mortales, reprimié lo audacio de la serpiente y
realzd admirablemente las esperanzas del género humano: ”Pondré ene-
mistades entre ti y lo mugjer, entre tu descendencia y la suya”, ensenaron
que en este divino ordéulo se anunciaba de antemano clare y abierta-
mente ol misericordiosisimo Redentor del linaje humano, es decir, el
Unigénito Hijo de Dios, Cristo Jesis; se designaba a su beatisima Madre,
lo Virgen Maria, y al mismo tiempo se expresaban de un modo muy
insigne las enemistades de umo y otra contra el demonio. Por lo cual,
asi como Cristo, Mediador entre los hombres, tomando la naturalezo
humang y borrando el autdgrafo del decreto que habia contre mosotros,
lo clavé triunfante en la cruz, asi lo Santisima Virgen, unide ¢ El con
estrecho e indisoluble vineulo, y ejerciendo juntamente con El y por El
las sempiternas enemistades contra la venenose serpiente y triunfando
plenisimamente de ella, aplasté éon su pie inmaculado la cabeza de ésta.”

Ensefia, por lo tanto, el Pontifice que los Padres de la Iglesia, al
exponer lag palabras: “pondré enemistades entre ti y la mujer, entre tu
descendencia y lo suya”, ensefiaron: a) que en ellas estaba’ clara y abier-
tamente anunciado el Redentor; b) que estd designada su Beatisima Ma-
dre; ¢) que se expresan muy sefialadamente las enemistades de uno y
otra contra el demonio. A continuacién, es el mismo Pentifice quien de
las ensefianzas de log Padres en sus comentarios a los libros sagrados,
deduce la siguiente conclusién: Que en el famoso ordculo del Génesis ha

(82) L. Riﬁer. Aurelio Prudencio. Editorial Labor (Barcelona-Madri ‘ ivis
“guez. gﬂm‘w;{ﬂ de Prﬂﬂeﬁei? en «15;- %zt}g)nos», 5 (1946), p. 354; EI rﬁﬁniiagr).ksl'agﬁ.g:o
a la Virgen Maria, en ¢Ecclesiay nim. 386; Guillén, J.,

Aurelio Prudencio. Madrid, 1950, pp. 44 ss. By i
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visto la Tradicién al Redentor y a la Corredentora intimamente unidos
en la guerra sin cuartel declarada a la infernal serpiente. Como se ve,
presentada de esta manera, la prueba es independiente del pronombre
ipse que se lee en la Vulgate; por cuanto se apoya directa y exclusiva-
mente sobre el primer miembro del versiculo, a saber, pondré enemistad
entre ti y lo mujer, entre tu descendencia y lo suya.

La argumentacién de Pio IX no puede ser mis didfana y transpa-
rente: la enemistad entre la serpiente y la mujer, y entre el linaje de
una y de otra, anunciada en el Protoevangelio y querida eficazmente
por Dios, se presenta como comiin, simultdnea y absoluta lo mismo para
el Hijo que para la Madre; consiguientemente, también ha de ser pleno,
simultaneo y comin el triunfo que sobre la serpiente habran de reportar
en la plenitud de los tiempos. Esto es lo que da al plan de Dios toda su
significacién y todo su alcance: a los vencidos, Adan y Eva, sustltuyen
los vencedores, el nuevo Adan y la nueva Eva.

Ahora bien; jesa averswn y triunfo hubieran sido totales y co-
munes con Cristo, si por algtin tiempo, aunque no hubiera sido mas que
el primex instante de su ser, Maria hubiera sido esclava del demonio
mediante la culpa de naturaleza? ;Dénde quedaria entonces lo absoluto
de su enemistad con el demonio y el pecado? Si Maria hubiera sido con-

- cebida en pecado, su enemistad con el tentador y la culpa no hubiera sido
comin y plena como la de Cristo, quien, ni por un instante, pacté con
el tentador. Luego no pudo estar sometida al demonio y, en consecuencia,
fué concebida sin pecado original, siempre agradable a Dios.

Considera, por tanto, el Pontifice la exencién de la culpa como un
privilegio de Maria contenido implicita, pero formalmente, en el triunfo
pleno, prometido en el Protoevangelio, que habia de lograr el Mesias.
En virtud de la estrecha conexién entre el Hijo de Dios, anuneciado clara
v abiertamente en esa promesa, y su Madre, que hace uno moralmente
con El en la obra de la redencién, por cuanto se establece una unién
intima e indisoluble entre la mujer y el vistago augusto que de ella ha
de nacer, ambos vienen a constituir como un sujeto tnico e indivisible
de aquella enemistad, de suerte que uno y otra participan simultanea-
mente una aversién innata, instintiva y absoluta hacia la serpiente. Y
cuando el Hijo, poniendo en ejercicio esa enemistad comtn, quebranta la
cabeza de la serpiente, por El y con El se la quebranta la Madre. Es,
gi, el triunfo- de Maria un triunfo subordinado y secundario, pero ha de
equipararse al triunfo de su Hijo, en cuanto que debia extenderse a los
mismos efectos que logra la victoria de Cristo. Si, pues, esta victoria con-
siste en derrocar a Satands, en aniquilar sus obras, que lo son principal-
mente el pecado y sus consecuencias, este mismo alcance ha de tener la
victoria de Maria y, por tanto, ha de triunfar p]enamente del pecado
original.

Conclusion. — La revelacién divina contenida en el Antlguo v Nue-



48 B, SR DAL

vo Testamento, y, mis que nada, la realizacién misma de la profecia nos
hacen entender que ademés del sentido literal histérico, en que se anuncia
la lucha entre el espiritu del mal y el linaje de la mujer, con la victoria
de éste, hay que buscar otro sentido que ha tenido su cabal cumplimiento
en el Mesias, Jesucristo Hijo de Dios y de Maria, vencedor del demonio,
del pecado y de la muerte, En El se ha realizado, por tanto, el sentide
* literal pleno del Protoevangelio. Al lado de Jesucristo, el segundo Adan,
se encuentra Maria, la segunda Eva, que por razén de su dignidad de
Madre de Jesucristo, por la plenitud de su gracia y por haber sido
asociada intimamente a su Hijo en la enemistad contra Satén y en la
victoria sobre él, ha participado de una manera singularisima en la aver-
sién y triunfo comunes, participacién que exige la preservacién del pecado
original. Luego la mujer del Protoevangelio en sentido literal pleno es
Maria, de quien se anuncian de una manera absoluta las enemistades
contra la serpiente. Fué, en consecuencia, Inmaculada.

F. ALVAREZ

Director de la B. Capitular ¥ Colombina.
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